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PREFACE

Pour montrer tout le bien que je pense du livre que
oM. Giran m’a demandé de présenter au publie, jaurai
seulement 3 dire que les grandes idées qui s’en déga-
gent sont de celles que j’ai toujours soutenues et déve-
loppées le plus volontiers.

De I’ensemble des faits apportés par l'auteur et de la
vigoureuse clarté de leur exposition, ressort tout d’abord
avec la netteté de 'évidence que V'idée religieuse est, &
leur début, le grand ressort des civilisations. La loi est
méme d’une portée beaucoup plus générale encore,
ainsi que l'indique d’ailleurs M. Giran. On peut dire,
en effet, avec lui, que le développement de I'idée reli-
gieuse dans un groupement humain n’est pas autre
chose que le développement de la pensée collective de
ce groupe & un moment déterminé de son histoire,
Autrement dit, les notions religieuses sont le résultat
nécessaire d'une maniére particuliére de penser.

C’est 13 une vérité simple qui semblerait devoir appa-
raitre éclatante & tous les yeux et qui cependant com-
mence a peine & se faire jour parce qu’elle froisse en
nous des sentiments profonds dont les puissantes racines
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plongent au plus lointain passé. Contre les sentiments
la pure logique n’a jamais que trés difficilement pré-
valu.

I1 suffit cependant d’'un examen assez superficiel pour
se convaincre que chez les primitifs toutes les manifes-
tations de leur activité sont essentiellement religieuses.

La majeure partie de la vie sauvage se passe dans ce
monde spéeial que nous appelons le surnaturel. L’acte
le plus familier, le plus usuel a un sens et une portée
qui dépassent l'efficacité et la signification réelles de
cet acte. Un animal qui traverse le sentier, un coq qui®
chante, une femme qui passe, un enfant qui éternue,
un mot prononcé danstelle circonstance ont une signi-
fication cachée et influent heureusement ou malheureu-
sement sur la vie de chacun. )

Si I'art des présages est religieux, ’astrologie qui lui
est apparentée de trés preés ne l’est pas moins; et par la
on touche & la science véritable; ’astronomie est sortie
de l'astrologie, comme la chimie de Ialchimie, et la
médecine et la pharmacie de la magie médicale et de la
pharmacopée magique.

La guerre elle-méme est pour le primitif un acte reli-
gieux; et il n’est pas jusqu’aux techniques dont les
régles précises ne relévent de la magie ou de la reli-
gion; l'art de construire est soumis & des rites; I’outil
de l’artisan, le filet ou la barque du pécheur ont, comme
les remeédes du sorcier, des propriétés magiques qui ne
sont pas celles qu’ils possédent naturellement.

L’organisation domestique ou sociale a, elle aussi,
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des origines réligieuses comme le droit et la morale
c’est une démonstration qui n’est plus & faire apres |
chef-d’ceuvre de Fustel de Coulanges.

En un mot, la religion, ou sa mérc la magie, comme
étant la forme initiale de la pensée humaine, conticn-
nent en germe toutes les branches de 1’activité intellec-
tuelle dont I'ensemble forme précisément une civilisa-
tion.

Sans doute, la plupart de ces branches, ayant peu a
peu poussé, des racines propres, se sont détachées plus

tard du tronc originel ; mais c’est toujours, malgré
celd, & la souche commune, d’essence religieuse, qu’il
faut en reporter I’origine.

C’est cette idée générale que M. Giran a su mettre en
évidence. Sans s’arréter beaucoup aux discussions
théoriques, il a exposé surtout des faits, qui, par un
rigoureux enchainement, nous montrent comment des
humbles "notions primitives de cause, de substance,
d’ame, d’esprit, sont sortis les grands systémes reli-
gieux, et les grands principes suivant lesquels se sont
organisées les sociétés. A ce point de vue 'ouvrage de
M. Giran constituera pour l’histoire ou la philosophie
des religions un document précieux.

Et ce n’est pas encore 1 le seul intérét que présente
ce travail. L’auteur est un administrateur colonial; et
malgré qu’il n’ait pas tiré, au point de vue de nos mé-
thodes de colonisation, la conclusion des faits qu’il
nous apporte, cette conclusion est inserite entre les
lignes de son livre.

)
e
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11 existe entre les races, au point de vue mental comme
au point de vue physique, des diflérences irréductibles
qui leur interdisent de se pénétrer intimement, de se
comprendre. Deux individus peuvent parler la méme
langue, ils resteront toujours étrangers I'un & l'autre
s’ils ne sont pas de méme souche.

Une langue nationale n’est pas seulement un vocabu-
laire; derriére les mots sont les idées et les sentiments
que les mots ne permettent pas d’atteindre. Un méme
vocable éveillera chez des individus de races distinctesﬁ
des représentations intellectuelles et affectives comple-
tement différentes, irréductibles 1'une & l'autre. Sau-
rions-nous, méme, expliquer d un Francais du moyen
fige nos nofions modernes de liberté, de justice, de
solidarité. A plus forte raison pouvons-nous prétendre
étre compris lorsque nous essayons d’inculquer a nos
protégés d’Asie ou d’Afrique les principes de notre ci-
vilisation?

M. Giran lui-méme a fait sur ce sujet une intéressante
démonstration, en indiquant ce que contient pour 1’An-
namite la notion de responsabilité’. Alors qu’en droit
francais la responsabilité est individuelle, en droit
annamite elle est collective; elle peut atteindre, outre
le coupable, sa famille, ses voising, le village, etc. Et
comme, de plus, cette notion est religieuse — le crime
se rapprochant du péché, et la peine de I’expiation —

1. De ld responsabilité en droit pénal annamite, Contiribution a
'étude éventuelle d’une réforme de la justice indigéne au Tonkin,



PREFACE v

on voit quel abime sépare nos conceptions juridiques
de celles de nos protégés d’Indo-Chine. Ce n’est 1 qu'un
exemple; et il en est d'innombrables. On en trouvera
beaucoup, et de trés heureux, dans1’ouvrage de M. Giran.

Aprés sa lecture on sentira mieux que jamais la
vanité — la folie méme — de nos théories assimilatrices
qui veulent faire des indigénes de nos possessions des
hommes semblables & nous-mémes. Je souhaite — sans
oser trop ’espérer, tant les préjugés sont tenaces — que
Ig livre de M. Giran puisse ramener & des appréciations
plus justes tous ceux qui de prés ou de loin prennent
[')art ou s’'intéressent au gouvernement ou & l'adminis”
tration de nos établissements d’outre-mer.

Gustave LE Box.
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Le but du présent ouvrage est sufﬁsarhmgﬂt 1nd1q é
par son sous-titre.

M’étant proposé tout d’abord de faire ressortir I'unité
logique des divers éléments de la civilisation annamite,
de montrer que le méme principe directeur a présidé A
I établissement de toutes les institutions qui composent
cette-civilisation, j’ai été amené & reconnaitre la néces-
s,té d’une étude préliminaire trés approfondie des sys-
tcmes magiques et religieux du peuple d’Annam.
¥ (est, en effet, I'idée religieuse qui gouverne la so-

-ti»té annamite tout entiére. C’est de cette idée que, de
t11te évidence, procédent les meeurs, les coutumes, la
‘legislation, l'organisation familiale ou politique de
1 Empire du « Sud Pacifié »; c’est elle qui a imprimé
aux arts et aux sciences indigénes leur profond carac-
tére d’immuabilité, qui a paralysé jusqu’ici leur essor
vs le progrés.
“Jr, cette toute puissance 'idée religieuse la tient de
< origines lointaines et vénérables, et ¢’est jusqu'aux
+t sines profondes qu’il nous faut aller fouiller pour
d'couvrir le principe de la force vivace et toujours
rrnouvelée de cette frondaison gigantesque et étouf-
mnte des croyances annamites.

L’étude des divers systémes religieux du peuple
d’Annam et de leurs origines constitue donc l'intro-
duction nécessaire 4 une Philosophie de la civilisation
annamite. C’est cette introduction que je livre aujour-
d’hui au public .

1. Dans un procham ouvrage seront étudiés I'organisation sociale et
domestique, la morale, le droit, etc.
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« L'Orient est I'Orient et 1'Occident est
I'Occident et jamais ils ne s¢ ren-
contreront. »

Rupyano Kipuing.

LIVRE PREMIER

PREMIERES NOTIONS METAPRDYSIQUES
DES ANNAMIXYES
ET LEURS ORIGINES
L3

C’est dans le réve que nous allons entrer; il nous
faut done dés le seuil, laisser notre froide raison d’Occi-
dental sceptique; nous défaire de nos habitudes de
logique rigoureuse, de critique sévere, et licher un
peu la bride & I'imagination, cette folle du logis, que
notre esprit aujourd’hui aiguisé par des siécles d’édu-
cation tient toujours en étroite tutelle. Dépouillons
le civilisé moderne pour « nous mettre dans la peau »
du vieil Asiatique que nous voulons apprendre A
connaitre. Alors seulement nous pourrons suivre le
parfait enchainement des idées écloses dansles cerveaux
annamites.

Et tout d'abord il faut nous pénétrer de cette vérité
que le développement de l'idée religieuse chez un
peuple, dans une race, dans un groupement humain
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quelconque, n’est pas autre chose que le développe-
ment de la pensée collective de ce groupe : race,
peuple etc., & un moment donné de son histoire

C’est, en effet, un des principes les plus généraux et les
mieux établis de la toute jeune science des religions que
les manifestations religieuses : conceptions mythiques,
doctrines métaphysiques, etc., sont le résultat d’un état
mental collectif déterminé. Autrement dit : les notions
religieuses® sont le résultat nécessaire d’'une manijére
particulicre de penser.

Prenons un phénoméne quelconque tel que la pluie
par exemple et voyons de quelles diverses manicres |l
peut étre expliqué, congu.

Si nous nous adressons-& unsauvage il nous dira que
la pluie peut étre produite par un sorcier ou par le clan
tout entier, au moyen de ritescspéciaux. Il sait et il a
appris par une association d’idées toute naturelle que, si
on désire la pluie, on n’a qu’a imiter ’orage. Quelqu’'un
du clan, le sorcier généralement, montera sur un arbre
élevé, frappera sur un ustensile en métal pour imiter
le tonnerre, entrechoquera deux torches pour imiter
I'éclair et enfin trempant dans I'eau des branchages, il
en aspergera le sol®.

1. Nous entendons par la aussi les notions magiques.
Nous employons provisoirement le mot refzgreur parce
qu’il n’en existe pas d’autre pour désigner a la fois les
phénomenes religieux et magiques, et parce que ce
vice de langage est assez courant pour justifier un tel
emploi. Nous montrerons plus loin le départ qu’il y a
lieu de faire entre ce qui reléve de la magie et ce qui
releve de la religion.

2. Le folk-lore sino-annamite a gardé le souvenir de
scmblables croyances. « Dans l'arrondissement de
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Comme on l'a dit justement, le sauvage pense le
monde, non pas avec sa raison, mais avec son imagi-
nationt. Or l'imagination abandonnée & elle-méme,
affranchie du contrdle de la raison, crée des images
inconsistantes, flottantes, qui se plient a tous les
caprices. Regardez un nuage avec, si I'on peut dire, les
yeux de I'imaginalion: vous y verrez tout ce que vous
voudrez; en méme temps ou tour & tour : un paysage,
un animal, une figure humaine. Ainsi le sauvage orga-
nise le monde & sa fantaisie, il dispose les événements
et les phénomeénes dans 'ordre le plus conforme & ses
désirs, & ses hesoins. Pour lui le monde n’est nullement
mystérieux; tout est trés simple; il connait le pour-
quoi de toutes choses et peut les produire & son gré.
Ne connaissant pas la lenite'de ses pouvoirs, il s’attri-
bue une toute-puissance que nous appelerions surnatu-
relle.

Mais lorsqu’avec l'expérience I’homme commence a
prendre conscience de sa faiblesse réelle en présence
des forces cosmiques, il est amené & concevoir des étres
personnels supérieurs d lui, des dieux qu’il dote préci-

Nginson, est-il dit dans les annales des Han postérieurs,
se trouvait une montagne élevée, dans l'intérieur de
laquelle on pénétrait par une énorme caverne. Au fond
de cette caverne se dressaient deux pierres plates. cha-
cune de la hauteur d'un homme; 'une étant la pierre
du principe méle, 'autre la pierre du principe femelle.
Quand on voulait obtenir un temps sec et froid. on
frappait sur la premiére et sur la seconde quand on
voulait provoquer la chaleur et 'humidité. » Cité par
G. DumouTiER, Folk-lore Sino-Annamite (Revue indo-
chinoize, 1907. Hanof).
1. DurkHEM, De la division du travail social.
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sément de la puissance dont il se dépouille lui-méme.

Un petit village d’Annam posséde une grotte dans
laquelle réside un génie qui a le pouvoir de produire
la pluie. En temps de sécheresse, les Annamites vont
faire un sacrifice & 'entrée de la caverne. Les divers
villages s’y rendent tour & tour par la voie du fleuve.
Les rameurs pagaient en cadence en criant :

H6 mwa, HO mua.
« Qu’il pleuve, qu’il pleuve ».

Arrivés & la grotte, on présente devant la petite pagode
érigée A l'entrée, du riz gluant et du vin sur un pla-
teau, en saluant le génie de quatre prostrations. Puis le
maitre des cérémonies lit une priére et on attache le
papier ou elle est écrite an.cou.d’un chien que I'on pré-
cipite dans la riviére qui sort des grottes. La cérémo-
nie produisait jadis, parait-il, des effets surprenants:.
Arrivons maintenant aux peuples de haute civilisa-
tion. L3, les dieux de la pluie n’existent plus. La science
positive a peu a peu fait reculer le domaine des dieux,
comme la puissance des dieux avait autrefois limité la
puissance magique des hommes. Aux mythes divins a
succédé la théorie physique de la formation des orages.
Nous venons de voir par ce rapide exposé que la
méme idée, celle de cause, cause de la pluie en particu-
lier, peut &tre congue de bien des maniéres différentes.

1. L. Capikre, Bulletin de I'Ecole francaise d Ex-
tréme-Orient, 1901, p. 204. « La cérémonie est faite
m’a-t-on dit, ajoute M. Cadiére, dans le but de provo-
quer I’esprit : on jette un chien dans ses eaux, on salit
sa demeure, on le force ainsi & faire tomber une pluie
abondante afin que les eaux entrainent au loin le
cadavre du chien qui souille la grotte. »
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Dans la pensée primitive, I'idée de cause est essenticl-
lement magique. Puis cette méme idée prend une forme
mythique, religieuse. Avec la pensée scientifique I'idée
de cause s’exprime dans des lois physiques, imperson-
nelles, immuables, « éternelles lois d’airain » disait
Geethe.

Je reviens & mon point de départ, 4 savoir que les
notions magiques et religieuses peuvent étre définies :
les manifestations d’une maniére particuliére de penser.
D’ol1 'on peut déduire qu'étudier la religion d’un peuple
revient & étudier une forme particuliére de la pensée
e ce peuple.

Avant d’analyser les manifestations de la pensée reli-
gieuse annamite, il convient donc d’en observer le
mécanisme et le mode'de fonctionnement.

CONFUSION PRIMITIVE DE LA PENSEE ANNAMITE

Un des principaux facteurs exer¢ant une influence
sur le développement intellectuel des races est consti-
tué par le climat. Or le milieu physique a joué un trés
grand réle chez I’Annamite.

Dans ce pays de lumiére intense qu’est I'Extréme.
Orient, sous ce ciel éclatant et profond ot les objets se
détachent sur I’horizon avec une trop tranchante net-
teté, dans cette atmosphére humide et surchauffée ou la
tension électrique est constante, les impressions regues
sont aigués, parfois douloureuses. Répétées, elles épui-
sent les nerfs qui, déja surexcités, ne transmettent plus
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que des sensations affaiblies, productrices d'images
ternes et indécises. La volonté, émoussée elle aussi, ne
peut que réagir faiblement pour essayer de réveiller les
images, de les associer, de former des jugements. Aussi
Fimaginationreprésentative, ¢’est-a-direla faculté d’évo-
quer une impression déja percue, est-elle demeurée
paresseuse chez I’Annamite. Nous avons la ’explication
d’une disposition singuliére de son esprit.

Quiconque a tant soit peu vécu au milieu d’Asiatiques
a pu rester frappé de la contradiction paraissant exister
entre la richesse d'invention que supposent leurs super-
stitions religieuses ou leurs légendes historiques et la
pauvreté d’imagination que révélent leur poésie, leur
littérature, leurs arts et leurs-sciences embryonnaires.
Il semble que ces différentes _productions soient les
manifestations de deux intelligences distinctes.

« L’excés d'imagination, explique un profond psy-
chologue', tient beaucoup & la moindre netteté des per-
ceptions qui, & volonté, se transforment plus facilement
I'une dans 'autre ». L' Annamite doué d’une imagination
représentative médiocre, est inhabile & circonscrire ses
sensations, & préciser les contours des images surgies
du fond de sa mémoire; il vit dans I'irréel, dans I'indé-
terminé; ne distinguant et ne percevant rien nettement,
il réve & propos de tout.

Cette absence 3 peu prés compléte de sens critique
est éminemment propre i l'éclosion des idées my-
thiques; celles-ci ont envahi I’esprit annamite au point
de I'étouffer. En Annam, ce pays du réve ou l'esprit
scientifique n’edt jamais son libre essor, les mythes des
anciens dges ont persisté, vivaces, jusqu’a ce jour, et

1. Guyau, Education et hérédité, -
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ceci bien moins & cause du profond sentiment de véné-
ration qu’on y éprouve pour tout ce qui touche le passé
que pour la foi ahsolue et le sens réel qu'on leur préte
encore.

Cette premiere caractéristique de 1’esprit annamite
— je veux dire la médiocrilé de 'imagination représen-
tative — nous explique en partie un deuxitme trait de
la mentalité de nos natifs.

En raison du peu de netteté de leurs perceptions, ils
sont amenés a les confondre et de 14 résulte pour eux
Qe vision du monde tout a fait particuliére, trés floue,
‘trés indécise, ou, entre les étres et les choses, n’existe
aucune distinction essentielle, aucune séparation effec-
tive.

Cette particularité psychologxque n’est pas d’ailleurs
propre 4 ' Annamite qu1 la partage avec tous les peuples
primitifs. Je n’entends nullement dire parla que ’Anna-
mite est un primitif, dans toute I'acception du mot. Sa
civilisation est d'un degré déja relativement élevé; mais
il a conservé malgré cela, surtout dans les classes infé-
rieures qui forment I’énorme majorité de la population,
certaines habitudes de penser, qui ne relévent que de la
mentalité sauvage.

En voici d’ailleurs des preuves. Pour ’Annamite la
vie est universelle, identique partout; les animaux, les
plantes, les objets sont vivants comme lui, sentent,
pensent de la méme fagon, agissent sous les mémes
impulsions que lui. Le ciel, les astres, le sol, la pluie,
le vent, le tonnerre, les montagnes, les arbres, sont
tous & quelque degré assimilés & des étres vivants. Le
cicl, le soleil, la lune, les étoiles, sont appelés « Ong »
« Monsieur » « Seigneur ». On dit encore dans les invo-
cations « Ong trii xanh », « Monsieur le ciel bleu ». Le
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soleil est mile; la lune est son épouse. Les étoiles sont
chargées du controle des actes humains et dispensent
le bonheur ou le malheur sur la terre. — En Cochinchine
quand les enfants veulent faire tomber les fruits d’un
arbre, ils prononcent. en jetant des bitons dans les
branches, les paroles suivantes pour faire venir le vent
qui les aiderait : « Je vous appelle Monsieur Lé,
Madame Lé; Madame, votre mari est revenu.; soufflez
vite ».— Les arbres qui ne portent pas suffisamment de
fruits sont, & une certaine époque de ’'année, menacés
d’étre abattus s’ils persistent & rester improduectifs.

Lesanimaux ont été anthropomorphisés d'unemaniére”
plus compléte encore. L’éléphant, le tigre, la baleine, le
dauphin..., en général toutesles bétes particuliérement
remarquables, utiles ou nuisibles, ont recu des déno-
minations plus ou moins respectueuses et sont considé-
rées souvent comme de véritables personnes humaines.
M. Cadiére rapporte la _curieuse aveniure d’un paysan
qui, allant & la recherche de fruits de jacquier sauvage,
fut terrassé par un tigre. Lorsque le malheureux eut
repris ses sens, il s’adressa au fauve accroupi pres de
lui: « Seigneur, rien ne vous manque; moi je suis pauvre
et viens chercher des « mit » pour ne pas mourir de
faim; ne m’en veuillez pas, je vous en prie ». Puis se
redressant il fit trois grands saluts au tigre qui s’en fut
sans lui faire plus de mal.

Ainsi, entre 'homme et ce qui I'environne la res-
semblance est presque totale, la parenté étroite.

J'ai donné la médiocrité de 'imagination représen-
tative comme étant une des causes de cette confusion des
idées. Mais il est aussi une autre cause plus profonde,
plus lointaine, qui réside cn ce que les deux notions :
de conscience individuelle et d’'un milieu physique et
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social, se sont élaborées & peu prés en méme temps, en
s’empruntant mutuellement leurs éléments, en réagis-
sant I'une sur l'autre tour & tour. Si par conséquent, il
est vrai de dire que I’homme, au début, voyait le
monde & travers sa propre image, il faut reconnaitre
aussi que la conscience individuelle — résultat des
actions du monde extérieur sur I'individu et des réac-
tions qu’il provoque chez celui-ci — devait fatalement
emprunter les éléments de sa définition & ce milieu
dont elle émane.

Imaginons, si toutefois une pareille supposition est
réalisable, un homme ayant toujours véeu isolé du
monde extérieur. Quelles notions pourra-t-il posséder?
Saura-t-il, ne les ayant jamais-vus, ce qu’est un homme,
un animal, une plant.e, le'ciel, la terre, un fleuve, une
montagne? Concevra-t-il, ne lesayant jamais éprouvés,
ce que peuvent étre la douleur, le plaisir, la haine ou
I'amour? Ce n’est qu'en relation avec ses semblables
et avec le monde extérieur que ’homme a pu s’élever &
la conscience de soi. A U'origine il lui a été impossible
de s’abstraire, de se penser isolément, et dans I'idée
quil s’est fait d’abord de lui-méme, c’est une vague
notion de solidarité, de dépendance qui devait dominer.

De la ce trait bien connu de la mentalité des peuples
jaunes : 'esprit de troupeau, I'esprit grégaire, lointaine
survivance d’un sentiment commun & toute ’humanité,
éclos sous l'influence du clan, et qui a pu persister
jusqu’a présent chez des peuples ultra-conservateurs, &
évolution trés lente, comme les Chinois et les Anna-
mites.

L’individualisme n’est en effet, qu'un produit relati-
vement récent de la civilisation; dans les sociétés pri-
mitives, les individus sont indistincts du groupe aux-
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quels ils appartiennent; c¢’est le communisme dans
toute I'acception du mot : communisme aussi bien phy-
siologique que psychologique ou économique.

« Plus les sociétés sont primitives, écrit M. Durkheim,
plus il y a de ressemblances entre les individus dont
elles sont formées. Au contraire, chez les peuples civi-
lisés, deux individus se distinguent 'un de l'autre au
premier coup d’ceil. Le D* Le Bon a pu établir d’une
maniére bbjective cette homogénéité croissante a
mesure qu'on remonte vers les origines. 1l a comparé
les crines appartenant & des races et des sociétés dif-
férentes et y a trouvé que les différences de volume du
crine existant entre individus de méme race sont d’au-
tant plus grandes que la“race est plus élevée dans
I'échelle de la civilisation. » . .

« Il n’est pas douteux que ces similitudes organiques
ne correspondent & des similitudes psychiques. Ainsi
I’homogénéité des caractéres au sein d’'une peuplade
négre est incontestable. Dans I'Egypte supérieure, le
marchand d’esclaves ne se renseigne avec précision
que sur le lieu d’origine de l'esclave et non sur son
caractére individuel, car une longue expérience lui a
appris que les différences entre individus de la méme
tribu sont insignifiantes!. »

De méme done qu’il y a pour chague groupe, clan
ou tribu, un type physique collectif, il existe un type
collectif moral, psychologique. Et ce type moral est
tellement accentué qu’il-ne laisse subsister presque
aucunes différences personnelles. Les consciences indi-
viduelles sont absorbées par la conscience collective.
Les mémes notions, les mémes représentations intellec-

1. De la division du travail social.
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tuelles se trouvent répétées chez tous les membres du
groupe, si bien que nulle individualité psychologique
n’est possible.

M. Durkheim a clairement expliqué comment ce phé-
nomene a pu se produire dans une petite société, dans
un clan par exemple. Celui-ci n’occupe qu’'un terri-
toire relativement limité; son horizon est trés borné;
tout le monde s’y trouve dans des conditions d’exis-
tence & peu pres identiques; tout le monde connait et
de la méme facon tout ce qui fait partie du groupe,
tout ce qui le touche ou l'environne : tel homme,
tel enfant, telle plante, tel phénomene, ete. Puis, comme
tout le monde est situé de la méme maniére par rapport
d ces choses, elles affectent de la méme facon toutes
les consciences. Toute la tribu, si elle n’est pas trop
étendue, jouit ou souflre également du soleil ou de la
pluie, du chaud ou du froid, de tel fleuve, de telle
source, etc.

Toutes ces notions se répétant chez tous, tous pos-
sedent exactement le méme bagage intellectuel et
moral et sont par suite exactement semblables entre
eux au point de vue psychologique comme ils le sont
déja physiquement. Et ainsi se trouve formée, d’une
maniére absolument réelle, cette conscience commune
qui est d’autant plus forte que les sociétés sont plus
inférieures.

Car cette conscience commune, en effet, se dé-
sagrege, s'efface peu & peu deés que les sociétés
augmentent de volume. Ces derniéres se répandant sur
une plus vaste surface, la conscience collective est
obligée de s’élever au-dessus de toutes les diversités
locales, de devenir plus abstraite. Il n’y a guére que
des choses générales qui puissent étre communes &
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ces divers milieux; ce n’est plus tel animal, mais
telle espéce; telle source, mais les sources; telle forét
délerminée, mais la forét en général.

En résumé, dans les sociétés primitives, la conscience
collective absorbe celle des individus.

L’Annamite se rapprochant sur ce point du primitif,
n’a pas encore pu dégager complétement sa person-
nalité de l'agrégat social; il n’a pas su se détacher du
rameau originel, pousser sa tige propre, prendre pleine-
ment conscience de soi. Une faute est-elle commise,
le coupable n’est pas seul puni, mais aussi les parents,
les amis, les voisins et quelquefois le village tout
entier; de méme le fisc ne connait-il de la foule ano-
nyme des contribuables que les représentants élus : les
notables, personnellement responsables du montant de
I'impét. ~ .

Et cette diffusion de la personnalité n’est pas seu-
lement congue; elle ‘est sentie, elle est réelle. Les
exemples en sont innombrables, dont le plus frappant
est une sorte de perméabilité supposée entre des étres
et des choses qui pour nous sont absolument séparés.

Ainsi les genres et les espéces tels que nous les conce-
vons n’existent pas pour I’Annamite. Les habitants de
la vallée de Nguon Son croient que les petits de la ti-
gresse peuvent étre autre chose que des tigres; ceux-ci
sont conduits par leur meére devant un torrent; celui
qui peut le franchir d'un seul bond reste tigre; celui
qui tombe & l'eau devient chat sauvage et celui qui
recule, n’osant pas sauter, devient une panthére. — Cer-
tains poissons et la tortue 4 I'dge de mille ans peuvent
se changer en dragons. — Le ratlui, & cent ans, se trans-
forme en chauve-souris, tandisqu’aumémedgela chauve-
souris devient hirondelle.
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Les hommes eux-mémes se métamorphosent avec
une égale facilité; leur personnalité est essenticlle-
ment mouvante, jamais fixée d’'une manicre définitive.
Une histoire bien connue, qui, loin de n’avoir plus que
lavaleur d'un simple conte, est au contraire tenue encore
pour trés vraie an Tonkin, donne une idée exacte de
cette indécision de l'individualité psychologique. Le
héros de cette histoire, un lettré, joueur d’échecs
renommé, appelé Chuwong Ba, fut, & la suite de circon-
stances particuliéres, ressuscité par un génie; mais au
lieu de prendre sa forme primitive son 4me s’incarna
*dans le cadavre d’'un charcutier, mort peu de temps
auparavant, ce qui occasionna de violentes disputes
entre les deux veuves qui prétendaient chacune recon-
naitre leur mari dans le revenant d’outre-tombe. Si
celui-ei, en effet, étai® bien au moral, Chwong Ba, au
physique il ressemblait indéniablement au charcutier. Sa
véritable identité ne fut reconnue que lorsqu’un juge
avisé, saisi du litige, sachant que le charcutier n’avait
de sa vie touché de pinceau ni d’échiquier, eut ordonné
au mari disputé de faire un poéme et de jouer une
partie d’échecs, épreuves dont il se tira & son honneur.

Le folk-lore annhmite est également trés riche en
contes ou l'on voit des hommes fransformés en ani-
maux : pores, chiens, grillons, moustiques, etc. Aujour-
d’hui cependant, d’aprés la tradition populaire, les mé-
tamorphoses sont devenues plus spécialement le propre
des sorciers, soit qu’ils exercent leur pouvoir sur eux-
mémes, sur d’autres personnes ou bien encore sur
des objets qu’ils animent, dont ils changent la forme,
la nature, ete.

Car non seulement de semblables transmutations sont
possibles & l'intérieur de ce que nous appelons cou-
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ramment le monde inanimé, mais encore peuvent-elles
se produire entre des étres vivants et des corps inertes.
La raison en est simplement dans ce que les Annamites
ne font pas comme nous de distinction radicale entre
les deux régnes.

Lorsque le thiy phu thiy (magicien) est requis d’ex-
pulser d’'une maison hantée, 'Ame malfaisante de
quelque mort qui y fut jadis enterré, il fabrique un
mannequin de paille, I'habille de papier et lui donne un
biton; puis faisant de la main un geste magique, il
I'anime; le mannequin se promeéne alors dans la mai-
son; arrivé & I’endroit ou git le cadavre il frappe le sol
de son biton; ¢’est 14 qu’on doit trouver les ossements,
dernier refuge de I'dme funtdme. — Les habilants de
certaines régions montagneuses de I’Annam prétendent
que les poils de la moustache du tigre donnent, nais-
sance soit & une multitude de vers, soit & une souris,
soit & un serpent.

Ainsi, aucune délimitation nette des étres et des
choses; tout se confond, se pénétre; ’état de tout ce
qui existe est essentiellement précaire; 'aspect en esl
fuyant, insaisissable. Cette curieuse vision du monde
explique certaines croyances qui seraient difficilement
compréhensibles. Chaque personnalité étant trés mal
définie, ses limites sont flottantes, extensibles; elles ne
s’arrétent pas  'individu lui-méme, mais le débordent,
empiétant tout autour. Dans ces conditions il est aussi
difficile de distinguer I'individu du groupe auquel il
appartient que de tout ce qui le touche ou le rappelle.
Quand un homme meurt de mort violente, scs fils
doivent craindre un sort identique et pour s’y sous-
traire, évitent d’enterrer le pére défunt dans letombeau
de famille.— Ce quiaappartenud une personne est censé



PREMIERES NOTIONS METAPHYSIQUES DES ANNAMITES 17

la représenter. En Cochinchine lorsqu’un domestique
s’enfuit de la maison de son maitre ou une femme de
celle de son mari, on prend un habit qui leur ait appar-
tenu et on le frappe aveec vigueur. On pense que tous
les coups se répercutent chez le fugitif qui est dés lors
forcé de revenir.

Il n’est pas.jusqu'au nom qui ne soit quelquefois pris
pour celui qu’il désigne. On raconte qu'un personnage
ayant été un jour désigné par la Cour céleste comme
génie tutélaire d’un village, les habitants de la com-
mune se rendirent chez lui et lui demandérent d’em-
'porter son nom afin de lui rendre le culte. Sur son
assentiment, les caractéres composant le nom ayant
été inscrits sur une tablette, furent transporiés en
grand apparat au village ot ils regurent des lors
Padoration des fide¢les. On verra également plus loin
avee quel soin I’Annamite cache son véritable nom ;
c’est que celui-ci fait matéricllement partie de la per-
sonne et que par 'un on peut avoir prise sur 'autre ct
lui nuire, au moyen d’un envoitement par exemple.

Cette conception si vague de l'individualité peut
pourtant dans certains cas s’élargir encore. Tout ce
qui ressemble, méme de trés loin, a telle personne déter-
minée est tenu pour celle-ci. Cette croyance constitue
le fondement d’'une pratique magique trés en usage :
Penvottement. Au Tonkin, les charpentiers ont cou-
tume pour se venger quclquefois du propriétaire d’une
maison, de fabriquer une statuette de bois qu’ils clouent
au faite de la toiture. Si le clou pénétre dans la bouche
de la figurine le propriétaire sera muet; il sera sourd
si les oreilles sont traverscées.

On comprend qu’avec de pareilles conceptions le
monde doive apparaitre comme un inextricable enche-

2
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vétrement d’'influences réciproques, ou les étres et les
choses, en état perpétuellement instable, se confondent
les uns dans les autres, s’empruntant mutuellement
leurs qualités. Cette idée de contagion, qui n’est rien
moins que scientifique, est trés répandue chez les Anna-
mites. Une nouvelle mariée n’ose pas recevoir une
chique de hétel d'une femme qui a fait une ou plusieurs
fausses couches, porter un de ses vétements, un de ses
chapeaux, decrainte den’accoucher que d’enfants morts.
— Les personnes qui mangent des hananes doubles
donnent naissance 4 des jumeaux ou & des enfants qui
ont six doigts aux mains ou aux pieds. — Lorsque le riz
est en fleur, on ne permet pas aux porteurs de paille de
traverser les riziéres, car le riz ne manquerait pas
d’imiter la paille et de dresser en L'air ses épis vides:

Grice au vague de la-délimitation des concepts repré-
sentant les étres ou les choses, on peut encore 1égiti-
mer les substitutions de personnes et d’objets, opérées
dans les sacrifices notamment. Il n’y a pas d’illogisme
a remplacer quelque chose ou quelqu’un par son effigie
ou son signe, du moment que la ressemblance vaut—ou
plutot : c'est — lidentité. Chaque année au début de
la saison des pluies, au moment ot les épidémies com-
mencent & faire leur apparition, on a coutume d’oflrir
aux génies infernaux les effigies en papier des personnes
quiont été désignées pour périr. — Aux enterrements, on
brile sur la tombe, des meubles, des objets, des ani-
maux en carton qui représentent tout ce que le mort-
possédait et qui doit disparaitre avec lui. — Quelquefois
encore ces effigies elles-mémes sont remplacées par des
dessins ou par une simple énumération portée sur un
papier qu’on brile.

Parfois enfin la ressemblance entre le remplacant et
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le remplacé n’est méme pas indispensable pour que la
substitution puisse avoir lieu; il suffit que le sacrifica-
teur reconnaisse a ces offrandes telle ou telle qualité
conventionnelle. Par exemple lorsqu’on veut éviter que
les restes d’'un parent mort né soient dévorés par le
céleste Tigre blanc, il faut immoler, & I'adresse de ce
dernier, un coq que 'on dit expressément représenter
le cadavre du défunt.

II

L’'IDEE DE CAUSE

Le sentiment confus, mais profond, des perpétuels
changements d’état domt I’homme est I'objet ou la
cause, suppose nécéssairement une représentation intel-
lectuelle : celle d’influence, de pouvoir.

Comment ces puissances qui constituent la trame des
phénomeénes et des événements peuvent-elles étre con-
gues? D’'une manicre trés vague sans doute, mais aussi
trés réelle, toute concréte, car c’est le propre de la
pensée primitive de donner une existence objective &
tous ses concepts abstraits!.

1. Les esprits peu élevés tels que les primitifs ou les
sauvages, donnent toujours & leur pensée une forme
matérielle, imagée; ils voient toujours les choses dont
ils parlent. On a appelé quelquefois, et trés heureuse-
ment, ceite faculté quelque peu encombrante : « 'ima-
gerie mentale ». Or cette faculté manque & peu prés
complétement aux intelligences faites aux abstractions
scientifiques. D’aprés une enquéte faite en 1880 par un
philosophe de I'époque, la grande majorité des hommes
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Aux idées générales correspondent, dans un monde
transcendant, en dehors du temps et de 'espace, des
étres, des fluides, des forces de nature subtile, éthérde,
mais & quelque degré matérielle, existant & la fois en
eux-mémes et dans les choses. Et il ne faut pas voir Ii
les fruits de quelque spéculation philosophique, mais
bienla manifestation d’'un penchant naturel de I'esprit;
onaditil y a bien longtemps déji, qu’il nous estimpos-
sible de penser sans images; rien n’est plus vrai,
surtout pour le primitif. Si mainlenant 'idée de subti-
lité, d’impondérabilité paraissait avoir di étre difficile
menl accessible aux premiers hommes, on pourrait fare
remarquer qu’elle a pu leur étre suggérée par des phéno-
meénes familiers et fréquents;tels que le bruit, le vent;la

-

de science ont prétendu que l'imageric mentale leur
était inconnue : « C’est seulement, disait 'un d’eux, par
une figure de langage que je comparc mon souvenir
d’'un fait & une scéne, & une image visible pour Vil de
mon esprit. En réalité je ne vois rien ».

Comment, par exemple, le cas échéant nous représen-
tons-nous Dieu? Jentends le Dieu chrétien. Nous n'en
avons plus une image aussi précise que les homines des
civilisations antérieures. Nous ne voyons plus le grand
et magnifique vieillard & barbe de {leuve, tronant sur les
nuées tel que le représentaient encore les Primitifs du
moyen ige. Nous en sommes arrivés, nous, hommes
civilisés, pliés de bonne heure & I’habitude de I'abstrac-
tion, & n’apercevoir derriére le mot : Dieu, que quelque
chose de trés vague, d’indéfinissable, que nous ne pou-
vons exprimer que par des mots : Créateur, Providence,
Absolu. Si notre conception de Dieu n’est plus Ja méme
que celle d’autrefois, ¢’est que notre maniere de penser
s’est modifiée, s’est affinée et que la facullé d’abstraction
nous est devenue’aussi naturelle qu’elle était inacces-
sible aux primitifs.
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lamicre, I'ombre, le souffle qui se révélent & nous sans
aflecter lec sens du tact, témoin de la matérialité des
choses.

Tout ce qui existe dans la nature posséde donc un
pouvoir, contient une énergie opérative sans laquelle
toute action serait impossible. C’est ce que les Anna-

mites appellent le Tinh *?H; .

Le tinh est un fluide, une force qui réside en toutes
choses et sans laquclle nulle existence ne saurait se
manifester. C’est donc avec quelque apparence de raison
qfon a pu assimiler cet élément & V'esprit vital; il faut
lui reconnaitre cependant une signification plus large
encore; il est une condition de la vie et non pas la vie
elleeméme; il est I'action-en soi. C’est le pouvoir éclai-
rant du soleil, la vertu germinative de la graine, 'ef(i-
cacité curative du reméde ou encore, comme 'écrivait
un ancien philosophe chinois : « ce qui fait que les yeux
voient et que les oreilles entendent ».

La plus primitive des significations du mot tinh est
vraisemblablement celle de riz nettoyé. Ce sens concret
n’a pas tardé & dévier; on peut suivre facilement la
marche de cette évolution dans les significations
actuelles : choisi, délicat, menu, subtil; le merlleur, le
plus fin; sans mélange; partie pure de toute chose;
éthéré, subtil, spirituel; éther. Si nous poursuivons notre
filiation, nous observons un dédoublement de sens tout
en continuant cependant d rester dans ’acception stricte
et originale du hiéroglyphe. Nous avons : semence; le
rapprochement est naturel avec grain sélectionné.
Découlent de la : germuination, principes de germination
de la nature; sperme; esprits vitaux ou antmauz. Nous
avons alors d’une part : essence, quintessence, substance
dont sont faites les choses; principe essentiel des eing
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éléments ; et d’autre part : forme prise par les esprits;
[fantdmes.

Employé dans cette derniére acception le mot tinh
entre dans de nombreuses expressions. On dit : yéu
tinh, influence malfaisante des démons; con tinh, mfe
tinh, esprit incarné dans les arbres; thach tinh, esprit
incarné dans les pierres, ete. Mais qui dit : esprit, dit:
puissance personnifie; et, en effet, c’est & ce dernier
sens de: pouroir, pouvoir surnaturel, spirituel, qu'abou-
tit enfin I’évolution du mot.

Le tinh devient alors le principe actif par excellence,
Tout ce qui parait posséder un pouvoir surnaturel est
dit : tinh; un bon ouvrier est : tinh 1w, habile dans son
art. I1 y a des tinh binh, des troupes d’élite; on dit
encore : tinh th'n ou tinh anh, esprit subtil, vive intel-
ligence, clairvoyant, sagace. Le soleil et la lune pos-
sédent le tinh au plus haut degré et le transmettent aux
plantes exposées & leurs rayons '. Les sorciers ont égale-
ment un tinh spécial, qu'on appelle : tinh thuit®.

Le tinh est, somme toute, la cause universelle concré-
tisée. Nous le trouvons chez les Annamites & la base de
toutes les notions métaphysiques et de celle d’dme
notamment.

L’idée d’dme, comme la notion précédente, est d’ori-
gine collective et procéde de la nécessité impérieuse

1. E*)ﬁﬁﬁ?%ﬂﬂZﬁﬁ Les

herbes et les arbres deviennent tinh en recevant le tinh
pur du soleil et de la lune.

2. Thiy bua thiiy nad ciing ¢6 tinh thuit riéng ci.
Chaque sorcier posséde son pouvoir occulte (tinh thujt)
particulier. — (thuit, sortilege; occulte).
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qui conduit le primitif & matérialiser sa pensée. Au
sentiment de I'intimité existant entre 'individu et son
milieu correspond la représentation concréte d'un lien
subtil unissant les étres qui composent un méme
groupe, une méme classe, une méme société. Cest ce
qu'a proprement parler on appelle aujourd’hui une dme
collective,

Tous les étres — et par 14 ’Annamite entend aussi :
toutes choses, puisque pour lui tout est vivant dans la
nature — tous les étres, disons-nous, sont supposés

Josséder une sorte d’essence identique chez tous, un
élément commun, qui est en somme, la réalisation
du caractére qui leur est général, & savoir la vie. Cet
élément qui a une existence propre en dehors des étres

chez qui il réside c’est 1e Khi R

Le mot khi est la prononciation d’un caractére de
langue sino-annamite, autrement dit de la langue litté-
raire, écrite, employée en - Annam. Il correspond, dans

la langue vulgaire ou parlée, au mot Hoi . Il signifie
tout d’abord : fumée®, vapeur, exhalaison, souffle,

1. M. Cadidre donne le mot khéi % [umée, comme
étant au point de vue linguistique, de la méme famille
que khi. Cette parenté n’est pas douteuse; elle se trouve
confirmée en effet, par la composition du caractére
servant & transcrire ce mot. Ce caractére présente deux

éléments : K feu et R’ qui, dme inférieure aprés la

mort, On pourrait presque traduire le caractére y‘ﬁ
par : dme du feu. Or nous allons voir que le khi se
trouve & la base de la notion d’dme; en outre le mot lui-
méme, khi, est apparenté linguistiquement au vocable

qui A (Voir 4 ce sujet : L. CAbIERE, Monographie de
la voyelle semi-labiale [B.E.F.E.O., 1908].)



2% MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

haleine, respiration. On dit en sino-annamite : diu khi
vt ) respirer, prendre sa respiration; khiu khi el
un soupir; nhirt khiu khi — H ;‘L@,tontd’une haleine,

On dit encore : suy¢n khi Py ﬁ, le dernier souffle; ou:
khi suyén : asthme.

Avec le mot hoi, nous trouvons des expressions
analogues : hit hoi, essoufflé, a bout de souffle; di mjt
hoi, aller d'une sevle traite, d’'une seule haleine; mii
hoi essoufflé; dinh hoi flairer, sentir; tat hoi, mourir.
Un'deuxiéme sens de khi-hoi est : émanations, effluves,
odeurs. Khi giti, khi dit, émanations célestes, émana-
tions terrestres. Tw khi, odeur de mort. Liy hoi, bat
hoi, prendre la pisie (en flatrant). Hoi hudng, vapeurs
qut S’exhalent des cadavres. Hoi him, odeurs.

Ce sens nous améne & celui de : atmosphére, vapeur,
air. Khi dgc, mauvais climat (air malsain); hoi dit, va-
peurs qui §'élévent de la terre aprés la pluie ou pendant
les grandes chaleurs.

Voici donc, nettement défini ce que, au point de vue
concret, renferme la notion khi ou hoi. C’est 13 le point
de départ de toute une évolution.

Remarquons d’ahord que la signification générale de
ce double vocable peut se ramener & : fluide. Or, c'est
14, nous I'avons vu tout & ’heure, la maniére ordinaire,
pour les primitifs, de figurer les idées générales. —
Tout ce qui est abstrait : qualité d’'un objet, rapport
concu entre les étres ou les choses, ete., est immédia-
tement représenté sous une forme participant a la fois
de la matérialité des choses et de I'immatérialité de
I'esprit : un fluide, I'éther. Or le khi, en tant que souffle,
haleine, ayant été assimilé & la vie et la vie ¢tant préei-
sément le caractére le plus général que possédent les
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étres, les choses et méme les phénomeénes, ce terme
correspond bien & la notion d'4me collective, & ce lien
subtil qui forme l'unité de tout ce qui existe dans la
nature.

Le khi, nous le verrons tout & ’heure est & propre-
ment parler I'dime de l'univers. Il circule partout;
il est, aprés le tinh, la deuxiéme condition nécessaire
de I'existence; les étres desquels il se retire sont fata-
lement voudés & la disparition, & la mort. Il se manifeste
dans la nature par la chaleur, la lumicre, le froid, le
vent, la pluie; chez I’homme, il est la santé, la force,
l’gme, la vie en un mot

Mais naturellement, le khi ne peut agir indépendam-
ment du tinh, principe essentiel de toute action. C’est
la réunion de ces deux éléments qui peut, seule, produire
la vie, le mouvement, les étres et les choses pcuplant
le monde. Et ainsi s’est trouvée élaborée une sorte de
théorie élémentaire de  Punivers qui, pour n’avoir
jamais été mettement formulée, n’en a pas moins été
confusément concue & un moment donné, comme le
prouvent I'expression : tinh khi, encore employée au-
jourd’hui, et Fexislence des théories cosmopsycholo-
giques actuelles qui ne peuvent étre considérées que
comme ses formes subséquentes.

Cette théorie peut éire ainsi résumée : Tout dans la
nature, et ’homme en particulier, a pour cause le khi
possédé du tinh, ou selon 'expression sino-annamite :
le tinh-khi.

Bien que le rapprochement étroit des deux mots khi
ettinh indique déjh une parenté certaine entre eux, il
ne sera pas inutile de confirmer encore d’autre facon
la communauté d’origine de ces deux vocables. Celle-ci
a été mise en évidence par une savante démonstration
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de M. L. Cadiere*. Je n’en reproduirai que les termes
essentiels en renvoyant au travail méme de l'auteur
pour l'exposé et 'étude des lois indiquées au cours de
cette discussion phonétique.

Le mot khi ﬁ air, souffle, vapeur, €manation,
d’autre part : souffle vitul, influence bonne ou mau-
vaise qui se dégage des étres ou de la nature, posséde

une forme avec semi-voyelle labiale, qui A signifiant:
esprits vitauz inférieurs, dme inférieure aprés h
mort, esprits mauvais, qui, par les formes intermé
diaires : kvviy, kvviy et hvvin, hvvin, nous rapproclis

de 3 hon, esprits vitaur supcérieurs®, Mais ce der-
nier mot nous améne sémantiquement el phonétique-

ment & mﬂ’ thin, esprits vilamz, principe intelligen,
dme qui est une forme avec dentalisation de l'initiale

et chute de la semi-voyelle!, analogue & i tinh,
esprit, etc. Nous avons ainsi par des trapsitions in-
sensibles, passé du mot khi au vocable tinh, et nous
nous sommes hien peu écartés, chemin faisant, du sens
initial.

1. Monographie de la semi-voyelle labiale en sino-an-
namite el en annamite (Bulletin de (Ecole Frangais
d Extréme-Orient, 1908).

2. Méme en faisant abstraction de I'argument phoné
tique, la parenté de qui et hon est évidente, & cause delh
similitude de sens (dme inférieure et dme supérieure) et

d’écriture, la méme clef % se trouvant dans les deux
caractéres. Nous verrons dans la suite se confirmer
cette parenté.

3. Nous verrons plus loin que les thin ne sont pas
autre chose que les hon libérés aprés la mort des indi-
vidus.
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Indépendamment de cette notion du thinh-khi que
nous venons d’analyser, et en méme temps qu’elle, se
faisait jour une idée nouvelle qui ne devait pas tarder
4 se combiner avec la premiére. Il s’agit cette fois-ci
d’un élément proprement individuel : le double, le fan-
tome, dont 'existence fut suggérée, sans doute, comme
on sait, par les apparitions des réves ou des hallucina-
tions.

Pendant le sommeil, alors que la vie, le souffle, au-
trement dit le khi, n’a pas abandonné le corps, il est
un autre élément qui peut & son gré, errer dans des
contrées connues ou étrangéres, dans un monde peuplé
de figures familiéres ou nouvelles, de formes parfois
bizarres d’animaux, d’objets, etc., et I'expérience
apprend, d’autre part, que cet ¢lément, indépendant du
corps dont il est seulement 'image, peul apparaitre a
des personnes éloignées, pendant le sommeil ou méme
en état de veille. Mais il y a plus : ce double du corps
n’est pas seulement une image, il est aussi un double
de la personnalité; le fantome voit, entend, parle, agit,
se souvient comme l'individu auquel il appartient; il
faut donc admettre qu’a c6té du double corporel, il y a
un double spirituel constitué par les facultés mentales
considérées comme distinctes du corps et existant en
soi.

Ainsi s’est formée cette notion d’dme individuelle
double qu’on retrouve chez tous les peuples et qui, chez

les Annamites se traduit par les deux mots : qui 58

fantéme, dme corporelle et T th'n, esprit, dme spi-
rituelle. Et nous avons maintenant I’élément individuel
th n-qui, symétrique et identique par essence & I’'élément
collectif tinh-khi. De méme que, dans la nature, le khi
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ne peut se manifester que lorsqu’il est possédé de tinh,
le qui, forme corporelle, ne peut manifester son exis-
tence qu'autant qu’il est pénétré de th n.

Entre toutes ces notions il y a presque identité; nous
avons vu tout & ’heure que le mot qui est une forme de
khi et que d’autre part il se rapproche de th'n et de
tinh au double point de vue sémantique et phonétique.
Il ne sera pas inutile toutefois de montrer que l'argu-
ment sociologique confirme également la communauté
d’origine de ces notions.

Les deux derniéres conceptions dans 1'ordre logique:
qui et thin, ne font en réalité que marquer, par rapporf
aux précédentes, une nouvelle étape du développement
de la pensée humaine. L’'idée d’ame étant simplement
la manifestation d’'une maniére particulicre de penser,
chacune de ses évolutions iniplique une évolution
simultanée de la pensée elle méme. Celle-ci concréte
au début, devient abstraite peu & peu : ainsi la notion
d’dme se spiritualise; la conscience primitive est émi-
nement collective : il en est de méme pour l'idée d’ame

au début de sa genese; avec la civilisation, l'individu
* prend conscience de soi : sa conception de I’ame devient
individuelle.

Dans la premiére conception le tinh-klii était collectit;
dans la deuxiéme, il devient individuel et se iransforme
en th'n-qui'. Maintenant comment, dans les détails,
cette transformation s’est-elle accomplie ?

Le Tinh-Khi, 4me collective, exprime la maniére

1. On dit plus couramment qui-thin. J'ai renversé
I'expression pour rendre plus sensible le parallélisme
avee tinh-khi, thin étant plus directement apparentéa
tinh, et qui & khi.
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dont le groupe social a pris conscience de lui méme. 1l
est 'expression conercte de la conscience collective.

Cependant & mesure que le groupe social augmente
de volume, qu’il occupe un territoire plus vaste, &
mesure que la vie sc complique et que l'activité mentale,
par contre-coup, se développe, les personnalités indivi-
duelles se dessinent puis s’affirment. Or, comment cctle
idée nouvelle : lindividualité, va-t-clle étre conguc?
Ex:idemment, de la méme manicre que I'idée de collee-
tivité, ¢’est-d dire sous une forme essenticllement con-
crote.

L’idée générale d'individualilé et sa représcntation
intellectuelle sont contenues dans celle de collectivité.
En effet : tous les étres-composant un méme groupe
sont supposés posséder une sorle d’essence identique
chez tous, parcelle d'un élément commun, I'élément
social, I'dme collective, comme les parties d’un tout
sont de méme nature que ce tout lui-méme. L’ime per-
sonnelle esl done une force, un fluide de nature subtile,
vaporeuse, éthérée, mais & quelque degré matérielle,
existant & la fois en elle-méme ct dans 'individu, ani-
mant le corps tout en restant indépendante puisqu’elle
peut 'abandounner. Et comme le primitif matcérialise,
objective le plus quil peut sa pensée, il a avaneé d’un
degré dans cette voie en donnant & sa conception déji
concréte une forme plus matérielle encore, celle du
double spirituel et corporel (th n qui pour 'Annamite)
dont l'existence lui fut suggérée sans doute par les
apparitions qui se produisent pendant les réves ou
dans les hallucinations.

Nous arrivons bicn toujours et de toutes fagons a
I’étroite parenté de thin-qui « Ame individuelle » et de
i nh-khi « A&me universelle ou collective ».
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Nous voici donc maintenant en présence de deux
théories & peine distinctes entre elles : 1° Théorie cos-
mologique : tout dans la nature est produit par le khi
possédé de tinh} 20 Théorie psychologique : tous les
étres sont formés de qui pénétré de thin.

Il était facile de rattacher 'une & l'autre les deux
conceptions jumelles. Ce rattachement a été opéré par
la théorie cosmo-psychologique qu’enseigne la philoso-
phie sino-annamite contemporaine. La voici dans toute
sa saveur, sous son aspect quelque peu anthropomor-
phique :

A l'origine le monde était constitué par la Grande:
Monade, Thai at j-‘ [ , représentée sous la forme
expressive ci-contre, oules deux principes primordiaux
Khi et Tinh se pénétrent mutuellement.

L2

Lorsque la monade respira, elle engendra par ses
mouvements successifs d’inspiration et d’expiration,

d’abord le souffle méale [% duwong, puis le souffle

femelle, 2 am. Ensuite, ces mouvements respiratoires
recommencant et cessant tour & tour, ainsi furent créés



PREMIERES NOTIONS METAPHYSIQUES DES ANNAMI1ES 31

successivement des couples, mile et femelle : le ciel et
la terre — le soleil et la lune — ’homme et la femme —
la chaleur et le froid — la lumiére et les ténébres, etc.,
qui, de leur double et commune origine, conservérent
la dualité comme caractéristique organique.

Le tinh-khi (Am et dwong)* se trouve 4 la base de tout;
par les combinaisons multiples de ses deux éléments,
il explique tous les phénomeénes possibles, tous les évé-
nements heureux ou néfastes. Chez ’homme, en parti-
culier, il forme les deux parties constitutives de I'dme,
I’émanation dwong étant le principe spirituel : th'n,
fasulté de penser et d’agir, et I’émanation 4m devenant
le principe corporel, végétatif, élément de sensibilité,
autrement dit : le fantome, qui.

La correspondance est parfaite, on le voit, entre les
éléments cosmiques collestifs et les éléments psycholo-
giques individuels.

Les philosophes se sont emparés de bonne heure de
cette conception et ont échafaudé la-dessus une foule de
systémes se contredisant mutuellement pour la plupart,

1. On dit : khidm, khidwong, plutot que tinh-khi dm,
tinh-khi dwong; mais il est toujours sous-entendu que
le khi-im, ou le khi duwong ne doit de pouvoir se mani-
fester, qu’a son intime union avec le tinh. Disons a
ce propos que la philosophie confucéenne a remplacé

le mot tinh par celui de 1y # qui lui est équivalent.
Ses significations sont : Raison, principe directeur,
principe d’action, cause premiére. Ce vocable a été
choisi sans doute, de préférence au précédent, parce qu'’il
est dégagé de toute signification matérielle (rappelons-
nous que tinh a le sens primitif de 72z nettoyé) et qu’ainsi
il répondait mieux aux préoccupations purement spécu-
latives de Confucius et de son école.
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mais dont la caractéristique commune ecst de cherche
a prolonger aussi loin que possible le parallélisme qui
dans la doctrine primordiale, existe entre la constitr
tion de 'homme et celle de 'univers. Nous n’essaye
rons pas de fairc un historique, méme sommaire, (
cetle tortueuse évolution de la métaphysique extréme
asiatique. Nous dirons seulement, pour la clarté dee
qui va suivre, quelle est la doctrine qui a le plus gén¢
ralement prévalu.

Pour expliquer la possibilité pour les deux mode
du tinh-khi (méile et femelle) d’exister & la fois dam
les étres et en dchors d’eux, on a été amené & cone
voir le tinh-khi comme composé d’'une infinité d’él
ments simples, miles (dwong) ou femelles (dm); lu
couplement d’un élément dwong avec un élément i
donne une vie; et leur dissoeiation ameéne la mort'.

Ainsi les deux grands souffles de I'univers sont con
posés d’une multitude de qui et'de thin, qui, lorsqu'l
s’accouplent et s’incarnent dans une enveloppe corp
relle, forment un étre vivant. Mais, en se transforma
ainsi, ils perdent leur nom primitif. Sous leur form

\
1. 11 importe de bien préciser qu’il ne s’agit phn
dans tout cela, de croyance & proprement parler, |
manifestations de la pensée religicuse. La théor
cosmo-psychologique qui vient d’étre exposée est pure
ment philosophique; elle est venue seulement coordor
ner aprés coup des croyances antérieures. Ainsi ’Ann
mite du peuple croit & la puissance magique (linh), dw
principe vital (khi), & la dualité des dmes, mais il nt
saurait vraisemblablement pas former avec ces élément
un systéme général tel que celui que professent les let
rés d’aprés les enseignements de 'école confucéenns



PREMIERES NOTIONS METAPHYSIQUES DES ANNAMITES 33

personnclle, le thin s’appelle hon @E ct le qui s’appelle

phich F—]/%

D’aprés les Annamites® « le hon est I'ensemble des
gaz de 'atmosphére que regoit enfant & sa naissance,
tandis que le phich provient des émanations de la
terre ('air est duwong et la terre &m). Un homme intel-
ligent et courageux a donc été mis au monde pendant
les beaux jours, alors que les souffles célestes sont purs,
tandis que celui qui est poltron et ignorant est venu au
monde un jour de mauvais temps, alors que les éma-
nations terrestres sont plus abondantes ». Les philo-
sophes ajoutent qu'aprés la mort, « le hon s’envole au
ciel; le phdch retourne & la terre et, n’ayant pas de
domicile fixe, se transforme. en qui » ; autrement dit,
chaque élément, une fois'libéré, retourne 4 sa source.
Il est dit encore dans I¢ Tuyétvin : « Le hon est une
essence qui dérive du principe duwong : le phich est un
esprit formé du principe A&m ». Dans le Bach hé thong
on lit encore : « Le hén est indépendant du corps et
peut aller partout : il est le principe des passions de
I'homme. Le phich est renfermé dans le corps auquel
il se trouve intimement attaché. Il est le principe de
Porganisation matérielle de I'homme ». En somme, le
hin est ce qu'on pourrait appeler I’ame rationnelle ou
passionnelle; elle représente les facultés intellectuelles
ou sentimentales : I'esprit ou le cceur. Le phdch, c’est
I'dme matérielle, végétative, qui préside & la vie du
corps, aux fonctions secondaires. Ce n’est 13, en somme,
que la réalisation d’idées abstraites, générales : la pen-

A. Dictionnaire abrégé de caractéres chinois. Tw veng
o =4
=3 -
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sée, la sensibilité, la vie. Nous retrouvons toujour '
cette méme manicre de penser qui consiste & concréti
ser sous une forme éthérée, fluidique, les conceptions
élaborées par le cerveau du primitif.

Et ceci est tellement vrai qu'en continuant & appli
quer toujours le méme procédé, les Annamites en sont
arrivés & donner une existence a part a toutes les facul
tés qu’ils ont pu concevoir. C’est ainsi que le hon a été
divisé en trois parties et le phdch en sept ou neuf vi,
selon qu’il appartient & un homme ou & une femme.
Ces divisions correspondent a n’en pas douter, au
divers sens ou faculiés. C'est ainsi que les sept via st
raient : les deux oreilles, les deux yeux, les deux narines
et la bouche. Cette explication est généralement admise
par tous les Annamites et peut étre considérée comme
exacte & notre avis. Toutefois” il n’est pas possible de
affirmer absolument, étant donné le vague des notions
courantes i ce sujet.

Cest ainsi qu'il est difficile, sinon & peu prés impos
sible, de préciser quelles sont les deux dmes supplé
mentaires que posséde la femme. De méme, pourles
trois hon, les théories les plus contraires sont émise
par les philosophes indigénes. Certains d’entre eux pré

tendent que les trois hon seraient : le tinh 7’% ,lethrs
= =

IIH’, et le khi 3. D’aprés les définitions que now
avons précédemment données de ces mots, il sembl
bien qu'il faille rejeter une telle énumdération®.

1. La doctrine de la division des 4mes, telle qu'elles
cours en Annam, vient trés probablement de la Chine
Cependant les auteurs qui se sont occupés de la ques
tion, par exemple MM. pE Groot (Religious System
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Quoi qu’il en soit, et la doctrine orthodoxe nous im-
portant en somme assez peu, il y a lieu de retenir surtout,
d’une maniére générale, de ce qui précéde, que la notion
d’dme n’est que !a manifestation d’'une maniére parti-
culiére de penser, la réalisation d'une conception abs-
traite. On peut appliquer & 'Ame en général, telle que la
congoit I’Annamite, ce qu’écrivait un médecin frangais
du xvire siécle : « C’est 'dme qui fait vivre le corps. Elle
gouverne la substance corporelle et la dirige vers un
but assigné. Les organes sont ses instruments. Elle agit
sur eux directement, sans intermédiaire ». Ainsi for-
rulée, la théorie fait apparaitre trés nettement I'idée
de séparation, d’'opposition irréductible entre 'dme et
le corps, l'esprit et la chair, idée qui fait le fonds méme
des conceptions animistes actuelles des peuples civili-
sés. Et 'on peut se rendfe compte qu’il n’y a, entre ces
deux ordres de choses, pasd’autredistance,  proprement
parler, que celle qui sépare le monde de la pensée du
monde matériel, I'abstraction de la réalité ou le social
de I'individuel, la pensée étant chose éminemment so-
ciale et 'individuel étant toujours concret.

Il ne nous reste plus maintenant & gravir qu'un seul
échelon pour embrasser ’ensemble des notions méta-
physiques annamites. Nous allons voir comment de
I'idée d’ame spirituelle est sortie la notion de Dieu.

China), P. PeLrioT (B.E.F.E.O., t. I, n° &) n’ont pu dé-
couvrir aucun texte ausujet del’origine de cette doctrine.
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I

LA NOTION DE DIEU

Nous avons vu tout & heure le qui et le thin sap-
peler sous leur forme personnclle : phich et hon. 4
quelle réalité répond ce changement de noms?

Il indique un changement d’état des choses désignées.
Les qui et les th*n, en effet, lorsqu’ils sont indépendants
sont des esprits. Or, les esprits et les dmes, quoiqu
d’essence identique, ont des fonctions différentes. L'ime
est individuelle; elle est particulicre & tel homme, &
tel animal, & (el objet déterminés; tandis que 1’espril
aun champ d’action plus étendu; les liens qui l'assuje-
tissent sont plus laches. Ainsi par exemple, la maladie
peut étre expliquée chez un individu par la faiblesse ou
I'absence de I'dme; mais lorsqu’il s’agit d’une maladie
collective, ¢'est-a-dire d’une épidémie, la cause ne sau-
rait étre la méme, puisque l'effet est produit chez ple-
sieurs personnes a la fois. A un effet plus général doil
correspondre une cause plus générale. Le phénoméne
sera congu alors sous la forme d'une infinité d’esprils,
semblables entre eux, & peu prés taillés sur le patron &
I'dme et qui, s’introduisant chacun chez un individ !
lui donnent la maladie dont ils portent le nom. Now
sommes en réalité en présence d’une idée générale:
celle de maladie, de mal, qu’il a suffi de concevoir
d’exprimer, pour que, mécaniquement en quelque sort,
par la seule magie du langage, elle regoive une existenct
objective et spirituelle.

La notion d’esprit a done avec la notion d’dme ure
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commune origine; elles sont toutes deux la réalisation,
par le méme procédé intellectuel, de I'idée de cause,
I'explication de certains phénoménes déterminés, bio
logiques ou autres.

Mais, dans le concept d’esprit nous trouvons autre
chose que dans celui d’ime. Par définition, nous I’avons
vu, l'esprit est indépendant et libre; il peut & son gré
s'incarner dans telle ou telle personne, telle ou telle
chose. A ce point de vue, il difléere donc de I'dme qui
teste attachée au corps. Et ainsi on est amené, par la
force des choses, & concevoir les esprits comme des
8tres un tant soit peu personnels; personnalité qui
g’affirme de plus en plus nettement & mesure que
I'homme prend de soi une conscience plus nette.

Nous voyons done ici, agir de nouveau celle notion
d’individualité que nous avons précédemment montrée
se dégageant du collectivisme primitif. Dans les sociétés
primitives la conscience commune absorbait, au début,
celle des individus; ce n’est que peu a peu que la con-
science individuelle a pu se faire jour. A mesure qu’elles
acquéraient plus de précision, les puissances spirituelles
enfantées par une imagination nébuleuse ont pris forme,
accusé des contours moins fuyants; il n’a plus été ques-
tion de souffle, de vapeur, mais d’étres & demi-person-
nels, bien qu’encore mal dégagés de leur gangue
sociale. Les esprits sont d’abord des foules, des multi-
tudes, dont les unités n’ont pas de nom propre mais
recoivent seulement une dénomination générique.

Parmi les esprits dont nous allons faire I’énumération
nous trouvons d’abord les 4mes des morts. Rien n’est
plus logique; le hon et le phach, s’échappant du corps,
retournent & leur principe d’origine sous la forme de
thin et de qui. Mais ces deux noms sont trés généraux; ils
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désignent en quelque sorte le genre, ou les deux genres,
des é&tres spirituels. Or, il y a encore toutes sortes d'es-
péces qui prennent des noms particuliers suivant leurs
fonctions respectives.

Le magicien de profession se sert surtout des Ames des
morts, des 4mes errantes, pour le seconder dans ses
opérations magiques. Voici ce que dit & ce sujet un
manuel de sorcellerie : « Le recrutement des &dmes
errantes ne peut s’effectuer dans des conditions indiflé-
rentes. On doit, & un jour et & une heure favorables, faire
une cérémonie préparatoire consistant en offrandes et
priéres. Ensuite le sorcier se rend dans un endroit déserf,
un cimetiére de préférence, pendant cent nuits consé-
cutives, de minuit & deux-ou.trois heures du matin, au
moment ou tout est calme, ot les insectes, les oiseaux
se taisent, alors que le coq n’a‘pas encore chanté et que
les chiens n’aboient plus. Le sorcier voit alors apparaitre
des lucioles; ce sont les &mes errantes qui devicndront
ses partisans : A&m binh'. Il leur donne d’ahord des noms
et des titres; puis il leur demande de manifester leur
puissance, par exemple en rendant malade ou en gué
rissant telle personne déterminée. Une fois la période
de cent jours expirée, si tous les rites ont été accomplis,
le sorcier convoque ses 4m binh dans un petit templ
qu’il a préparé a cet effet. Des offrandes sont exposées
sur Pautel et le thiy bla évoque une & une les dmes
auxquelles il a déja donné un nom; il leur indique alors,
4 mesure, I’emploi et le poste auxquels chacune d’elles

1. l@ Am, principe femelle; e binh, soldat. Il 'agil
ici des &mes corporelles qui doivent retourner la terre;
elles appartiennent donc au principe femelle, &m; c'esl
pourquoi on les désigne sous ce nom.
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sera plus spécialement affectée. Un certain n m\B\’e\de

am binh est réservé pour les besoins du temple by elles

restent en permanence. A partir de ce moment toutes™
ces Aimes doivent répondre aux appels de leur maitre et

exécuter les besognes qu’il leur preserit. »

D’autres dmes-esprits sont les ma. Le mot signifie
proprement:cadavre; mais ce sens a dévié ct est devenu:
revenant, fantdme, puis : esprit malfaisant, démon. Nous
allons illustrer ces significations diverses en reprodui-
sant ici un passage d’'une excellente étude de M. Cadiére*.

« Il y a un grand nombre d’espéces de ma, mais tous
ont ce point de commun qu’ils font du mal aux hommes
ou au moins cherchent & les effrayer.

« Les Ma troi ou esprits épouvantails, sont des feux
follets qui brillent ou vgltigent la nuit dans les plaines
marécageuses.

« Les Ma 1é sont des esprits qui tirent la langue : on
rencontre un individu, il engagela conversation et fait
route avee vous; & un moment donné il vous demande
une chique d’arec, vous la lui donnez complaisamment,
mais au lieu de la prendre, il sort une langue qui s’al-
longe, s’allonge et descend jusqu'a terre; c’est la qu’il
veut prendre la chique de bétel.

« Les Ma loan, parcourent les routes par bandes dans
les temps d’épidémie; on ne les voit pas, mais on les
entend, la nuit : allons dans telle maison, disent-ils
entre eux, puis nous irons dans telle autre; et le lende-
main on apprend que dans ces maisons un individu a
été atteint du fléau.

1. Croyances et dictons populaires de la vallée de
Nguon Son (province de Quing Binh, Annam.), B. E.
F.0.,1901.
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« Les Ma cut troc, esprits raceourcis quant a la téte
sont les dmes des hommes décapités; on ne peut pas les
voir, mais on connait lorsqu’ils passent : s’ils passent
dans un champ de riz les épis séchent sur pied; si c'est
prés d'un endroit ot I'on fait sécher du paddy, toutle
grain est desséché et il ne reste plus que la balle. Parfois
ils laissent derriére eux comme un grand tourbillon de
poussiére.

« Les Ma ra, eux, résident sous les eaux dans lelit
des fleuves, au fond des mares. Parfois un petit gardien
de buffles vient jouer an bord de ces trous profonds qup
I'on rencontre au milieu des riziéres; son pied glisse
sur la berge détrempée et il se noie : ¢’est le Ma ra qui
Fa saisi.

« Un voyageur traverse le fleuve au bac. En route il
laisse échapper sa besace; il se penche pour la saisir,
mais il perd I’équilibre et tombe & ’eau. La petite fille
qui manceuvre la rame d’arriére ne peut ramener l
barque & temps; le voyageur se noie. C’est encore It
Mard!. X

« Les Ma x4 habitent sur terre, dans les endroits retirés
et obscurs. C’est pendant la nuit qu’ils se manifestent.
Parfois au bord des grandes iles formées par le fleuve,

1. A Hanoi méme au fond du Petit Lac, au centre dels
ville, réside selon la 1égende, une sorte de Ma ra qu'on
appelle encore Con nam. C’est 'd4me d’un noyé qui
cherche, parait-il, une remplacante pour pouvaoir se réin
carner ensuite dans le corps d'un homme ou d’un ani-
mal. On raconte qu’'une femme, étant desecendue un jour
au bord de l'eau, fut saisie tout & coup par une sorle
d’étre & demi-humain émergeant de 'eau. La femme se
mit & crier et fut heureusement tirée sur la berge par
les gens accourus a ses cris.
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on voit, la nuit, une ombre qui passe, puis une autre,
puis une troisiéme. Elles se suivent sans dire un mot.
On s’approche, si on en a le courage, mais on ne voit
plus rien. Ou bien, le pécheur qui va, la nuit, pécher des
crabes, ou jeter ses filets entend dans le lointain comme
un bruit confus de voix. Il ne peut cependant rien dis-
tinguer de ce qu'on dit. Plus il s’avance, plus les voix
reculent. Enfin elles s’évanouissent dans le grand silence
de la nuit ou dans le clapotis des flots. Ce sont les Ma x6
qui ont voulu I'effrayer. »

¢ Au Tonkin les Ma x6 (xd, angle, coin) répondent
mieux & I'étymologie de leur nom. Ce sont les démons
qui habitent les angles obscurs des maisons. C’est une
croyance trés répandue. On ne doit jamais déposer un
balai dans un coin obscyr, car le Ma x6 s’y incarnerait
et passerait de 12 dans le corps de celui qui s’en servirait.
Les Ma x6, disent les Annamites du delta tonkinois,
habitent surtout la haute région. Ce sont les fantdmes
de jeunes filles dont les cadavres ont été enterrés dans
un coin de la maison. Lorsque les voleurs pénétrent
dans une habitation, ils entendent souvent une voix
compter les objets qu’ils enlévent; c¢’est un Ma x6.

Les Annamites disent volontiers que les Chinois se
servent des Ma x6 pour garder leurs trésors; que, lors-
qu’aprés s’étre enrichis, ils rentrent en Chine, ils conficnt
la garde de leurs trésors, cachés en un endroit connu
d’eux seuls, & un esprit appellé parfois thin giw cua!.

1. Avantnotre arrivée en Indo-Chine, il était, parait-il,
défendu aux immigrants chinois de rien emporter des
richesses qu’ils avaient pu acquérir dans le pays. lls
étaient donc contraints lorsqu’ils retournaient chez eux,
de laisser au Tonkin leurs biens, qu’ils réalisaient et
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Ces esprits sont les dmes de jeunes filles vierges,
achetées et entretenues spécialement dans ce but. On
leur met préalablement du « gin seng » dans la bouche
qu’on clét ensuite hermétiquement avec une substance
spéciale. On conduit alors la jeune fille & I'endroit ol
se trouve le trésor, et on lui recommande de ne laisser
personne toucher aux biens précieux dont elle aura
désormais la garde. On I'ensevelit dans la fosse ou le
souterrain et lorsque la mort a fait son ceuvre, I'dme de
la défunte monte la garde comme on le lui a prescrit.

Parmi les Ma il faut encore citer les Con mna diu. G
sont les Ames des personnes mortes de la variole; ce
sont elles qui, revenant s’incarner dans le corps de
quelqu’un, transmettent la maladie & laquelle elles ont
elles-mémes succombé. Pour en préserver les enfants,
on met un filet autour de leur lit.

Outre les Ma, nous trouvons encore de nombreux
esprits ou démons qui sont recrutés parmi les dmes
des morts. Ce sont les con tinh ou yéu tinh, les ngi
qui, etc. Les premiers sont des démons femelles, dmes
de femme mortes, qui s’incarnent dans les arbres. Il
arrive souvent qu’il est impossible de trouver un indi-
géne qui veuille toucher & quelque vieil arbre réputé
pour donner asile & une con tinh. C’est & cause de celle

enfouissaient en des endroits connus d’eux seuls. Il
existait ainsi dans le Huyén de Hai-an (prés de Hai-
phong) dans le village de Trung hanh, un trésor consi-
dérable, abandonné par un céleste mort en Chine, et que
les habitants de I'endroit ont pu découvrir, parait-il,
apres des recherches qui durérent plusieurs années. Il
se peut fort bien qu’alors, sous la domination annamite,
les Chinois aient employé, pour garder leurs trésors, le
moyen dont on les accuse de se servir encore.
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méme croyance qu'on doit, au moment de la mise en
biere d’un cadavre, procéder & des rites conjuratoires
dans le but d’expulser les yéu tinh qui seraient enfermés
dans le bois du cerceuil.

Peuvent étre mis sur le méme plan que les 4m binh,
les ma, ete., des esprits du mal d’unc espéce trés géné-
rale : les ITung thin. Ceux-ci n’ont pas de provenance
bien déterminée et, par 14, different des 4m binh ou des
ma, exclusivement recrutés parmi les 4mes des morts.
Les Hung thin n’ont pas non plus d’attributions bien
fixes. Voici ’énumération qu'en donne le Tam Giao
(p. 3)*. « Le génie Ué tich kim cwong se plait a faire
des ordures; Mit tich kim cuwong a ’habitude de com-
mettre en secret des méchancetés; Tam chir gidi phé
ruine les familles; Ho thire hé sat demande constam-
ment & manger et malgré cela assassine les gens; Vong
vi hung wong commet plus de méchancetés encore que
les démons; CO lu khé khéo veut que toutes les chau-
miéres soient vides, ete., etc. »

Les pouvoirs de chacun de ces génies sont assez
mal définis et empictent fréquemment les uns sur les
autres; leur personnalité cependant est micux marquée
que celle des ma, des 4m binh, etc. Ces nouveaux étres
spirituels ont, en eflet, un nom propre ; ils ont aussi un
état civil que nous n’avons pas donné pour ne pas allon-

1. Cette énumération est contenue dans une incanta-
tion qui a pour but de conjurer les mauvais esprits qui
peuvent faire subir des tourments & 'dme d’un mort. Il
est, dans 'année, toute une série de jours néfastes qui
appartiennent chacun & un Hung thin. Si quelqu’un
meurt un de ces jours-la son 4me doit s’attendre & étre
tourmentée par le mauvais génie qui préside a cette
date malheureuse.
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ger inutilement notre énumération ; Pun est originaire
du pays de Thanh, 'autre du pays de Ngo, un troisiéme
de Yén'. Ils ont méme chacun des goiits particuliers
dont il faut tenir compte pour les offrandes : un tel aime
la carpe; tel autre préfére le chien jaune ou I'anguille;
tel autre encore se nourrit de chien noir, de carpe, de
poule jaune, etc.

11 est encore d’autres esprits qui vont par troupes
nombreuses et dont I'individualité est encore assez peu
développée; ce sont les esprits du malheur, de la peste,

-
du choléra : Quin 6n E 9,‘1}'1 . « On » en annamite,
signifie : peste, choléra; ¢’est donc sous le nom commun
de la maladie qu’ils représentent que sont désignés ces
esprits; il a suffi de nommer la peste et le choléra pour
leur donner un commencemeny, de personnalité. Voici
comment, d’aprés la légende, les Annamites se figurent
ces Quin On : Sous le régne du dernier des Tran (1410)
vivait en Annam un lettré renommeé appelé Di thanh. Or,
en ce temps 13, les Quin 6n faisaient beaucoup de mal;
suivant leur habitude, ils se réunissaient dans les caba-
rets, se livraient & toutes sortes de débauches et ren-
daient malades tous les gens qu’ils rencontraient. Di
thanh qui ne craignait pas les démbns alla les trouver;
ceux-ci, pleins de terreur et d’admiration pour un
homme aussi courageux, se soumirent & lui. Di thanh
les divisa alors en régiments et en bataillons et les sou-
mit & une discipline trés sévére. Aprés sa mort, il fut

1. Ces contrées sont chinoises. Les Hung thin
viennent de Chine. Leur chef Han Tin était un guerrier
chinois.
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proclamé le chef des Quin én qui depuis, sous sa direc-
tion, dévastent le monde. A

Comme nous l'avons indiqué plus haut, il ne faut
pas entendre par le mot Quin 0On les seuls esprits de la
peste et du choléra; malgré son étymologie trés nelte,
cette expression sert actuellement a désigner un grand
nombre de maux en géndéral : ce sont les génies du
malheur qui tuent les hommes par les épidémies, les
guerres, les famines, etc.

Nous sommes donc en présence d’idées générales
encore frés vagues que nous allons voir cependant se
préciser peu & peu. Car il y a place dans le monde spi-
rituel pour des conceptions et des personnalités plus
distinctes. Il suffira, pour les exprimer, d’'une générali-
sation plus compléte et de réunir tous les altributs
communs a une classe d’esprits dans la personne d’un
seul qui les représentera tous.

I’Annamite est arrivé de bhien des maniéres & ce
nouveau degré de généralisalion. Mais, malgré la diffé-
rence des procédés, 'opération mentale est toujours la
mdéme. Tantot 1'étre spirituel qui s’éléve au-dessus des
autres est appelé Chef et assimilé & une sorte de géné-
ral commandant une armée ; d’autres fois il est roi, ou
bien encore il est congu comme le pére ou la mére des
esprits inférieurs, etc.

Avec les Quin 6n, nous saisissons sur le vif et de
la meilleure facon, le procédé par lequel la pensée
religieuse s’est élevée peu & peu & la conceplion
d’étres abstraits véritablement personnels. Les Quin
on, en effet, ont un chef : Chia 6n « le Seigneur
des Epidémies ». Des soldats qui se donnent un chef,
n’est-ce pas la meilleure maniére de figurer le passage
du nombre & Punité, du collectif & I'individuel.
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C’est au méme procédé qu’est due la création du M
Vua, le roi des fantdmes : Han tin, le chef des mauvai
esprits, des Ma; le nombre des génies qui portent &
titre de Pai tuwdng, général en chef, est innomhrabl.

D’autre part, nous verrons dans le culte des Tros
Mondes toute une hiérarchie compliquée : princes o
princesses de plusieurs classes, petits rois et roi supréme,
I'Empereur de Jade.

Voici encore une autre maniére d’arriver a cette hi¢
rarchisation des dieux. Il s’agit cetle [ois des géniesd
sol : thd dia ou tho thin. Comme nous le montreron
plus loin en détails, chaque parcelle déterminée dusoli
emplacement d’une maison, d’'un temple, d’un tom
beau, territoire d’un village, d’une citadelle, ete., a ét
personnifiée dans un génie qui en est le protecteur vi
gilant et & ce titre regoit un evlte des habitants du sl
qu’il représente. Ainsi voyons-nous d’abord une foule
de petits dieux territoriaux : domestiques ou autres; pui
immédiatement au-dessus, les génies tutélaires de
groupes plus importants : hameaux ou gip, puis, com
munes comprenant plusieurs gidp. Ces génies sonl
considérés comme des étres personnels ne pouvan
étre confondus entre eux; cependant leurs fonections
sont exactement identiques et il est & remarquer qu,
malgré qu’ils aient un nom propre, ils sont tous dés
gnés par la méme appellation générique : tho thin
£ , terre-esprit.

Au-dessus de ces génies particuliers, nous en voyons
quelquefois d’autres dont le culte est général a tous les
villages d’'un méme canton. Il existe alors ordinaire
ment, dans la commune la plus importante, un dinh
(temple) cantonal, o & certaines époques de l'année,
les notables de tous les villages de la circonscription
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se réunissent pour célébrer une cérémonie en I'hon-
neur du génie!.

Il est encore des dieux du sol dont I'influence et la
protection s’étendent au-dela des limites d’un canton,
et presque jusqu’a la premiére division administrative
de la province : le Huyén?2. Il n’est pas possible & Ia
vérité, de dire qu’il existe des dieux territoriaux propres
A certains huyén, cependant j’ai pu observer quelques-
unes de ces circonscriptions ou la presque totalité des
des villages adore le méme génie protecteur®. Ce génie
n’a pas & proprement parler un temple spécial; mais &
cdrtains jours déterminés, généralement pour 'anniver-
saire de sa naissance et de sa mort, tous les villages se
réunissent au lieu d’origine du dit dieu et procédent &
des cérémonies qui durent parfois plusieurs jours.

Il ne faut pas nous astendre sans doute & pouvoir
continuer & nous élever ainsi, de degré en degré, duns
les personnalisations divines, en suivant la hiérarchie
des divisions territoriales jusqu’a la derniére : 'empire
d’Annam. La raison en est simple; toutes les circon-
scriptions administratives actuelles sont de création
relativement récente et il serait difficile d’admettre que

1. Le cas est assez rare mais se rencontre quelquefois.
Jen ai observé un dans une des plus vieilles provinces
du Tonkin, la province de Bac-ninh, ou les traditions
hlstorlques ont été le mieux conservées. Le canton est
celui de Lac-tho.

2. La province annamite est divisée en préfectures
(pht) et sous-préfectures (huyén). Le phi comprend
generalement deux huyén; le huyén se divise lui-méme
en tong, cantons, et les cantons en xi, communes.

3. Présde Halphong, dans le Huyén de Hai-An; ; et dans
la province de Bac-Ninh.
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ces territoires quelquepeuartificielsaient pudéja prendre
conscience de leur personnalité jusqu’a se doter d’un
dieu propre. C’est sans doute aux nombreux remanie-
ments territoriaux dont les diverses régions de 'empire
ont été 'objet, qu'est due I'inexistence ou la disparilion
des dieux locaux autres que ceux des hameaux ou des
villages.

Quoi qu’il en soit, bien que des chainons manquent
dans la suite des transformations des dieux du sol,
la filiation est & peu prés certaine — nous le démontre-
rons en son temps — entre les génies communaux et

le Dicu du Sol et des Moissons : X Tac kL BR veri
table dieuimpérial représentant le sol national et auquel
le culte est rendu par le Fils du Ciel dans sa capitale.

Nous venons d’arriver graduellement, et sans coup de
théitre, & la notion de dieu; car ¢’est bien d’un dieu qu'il
s’agit maintenant; le prince Xi Tic ne ressemble en
rien aux entilés plus ou moins vagues dont il avait été
question jusqu’ici; il n’est pas, comme ses prédécesseurs,
une unité anonyme perdue ou & peine distinguée dans
la foule de ses semblables; il est quelqu’'un; il domine;
il est roi. Son autorité est solidement établie, ses pou-
voirs nettement délimités n’appartiennent qu’a Iui seul;
son domaine a des frontiéres précises.

Ainsi, dans la mesure o ’homme prend consecience
de sa personnalité, les é&tres abstraits qu’il congoit lui
paraissent plus distincts, mais aussi plus distants de
lui; la confusion des choses se dissipe avec la confusion
des idées; acquérant une individualité propre, les esprils
s’opposent aux individus; et ainsi le monde spirituel
s’organisant peu a peu, se sépare de plus en plus du
monde temporel. g
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Est-ce & dire que tous les dieux sont nécessairement
des étres abstraits? Telle n’est pas ma pensée; les faits
d’ailleurs medonneraient un éclatant démenti. Les dieux,
dans leur forme primitive, ont été les plus puissants
des 8tres vivants, objets de crainte ou de reconnaissance
respectueuses. Les Annamites ont de tout temps adressé
une sorte de culte & ceux d’entr’eux — sorciers, devins,
prophétes, capitaines fameux — que distinguaient a
leurs yeux une supériorité réelle ou supposée. Nous en
voyons un exemple dans 'aventure récente encore du
K§ dong, auquel la précocité de son espritavait fait une
réputation légendaire et qui, secondé par des partisans
— des disciples, pourrait-on dire — faillit amener au
Tonkin un grave soulévement.

En Annam, d’ailleurs, gomme dans d’autres sociétés
théocratiques telles que l'ancienne Egypte, l'autorité
politique a toujours revétu un caractére divin. L’Empe-
reur, Fils du Ciel, est de la race des dragons; sa per-
sonne est sacrée, entourée de tabous & 1'égal des plus
grands dieux. Il est supérieur aux génies nationaux qu’il
peut, & volonté, élever ou abaisser; il est la cause
directe du bonheur de son peuple; c’est & lui qu’en
remonte toute la responsabilité !. Il porte donc bien les
signes essentiels de la divinité : personnalité, puissance
sut generis, caractére sacré; et, quoiqu’il paraisse au
premier abord ressembler peu, lui, étre réel, aux étres

1. On doit & la vérité de reconnalitre que les exemples
indiscutables d’hommes vivants tenus pour des dieux
sont, en Annam, en nombre relativement restreint.
Ceci tient sans doute, & ce que le souverain, jaloux de
son autorité, ne tolére pas qu'on se prévale d'une
qualité ordinairement inséparable du pouvoir supréme.

4
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abstraits tels que le dieu des Moissons, il faut reconnaitre
qu’il a avec eux beaucoup de traits communs. Comme
eux il est, on peut dire, la personnification d’une idée
générale; il est le représentant d’une collectivité; il in-
carne de fagon réelle, 'autorité impériale; a ce titre, sa
puissance dépasse celle d’'un étre simplement humain;
ses actes ont une efficacité d'un ordre tout & fait spé-
cial; il est réellement un étre & part.

Nous retrouvons encore une fois cette idée de sépa-
ration, d'opposition entre ce qui est religieux et ce qui ne
I'est pas. Il y a entre ces deux. ordres d’étres ou de
faits, la méme distance, jel’ai dit déja, qui sépare Te
monde de la pensée du monde matériel, I'abstraction de
la réalité. Et cette distinction radicale n’est pas opérée
seulement dans l'esprit; elle existe aussi dans les choses
ou elle se traduit par la division entre le profane et le
sacré.

Le sacré, on I'a dit avant nous, est I'idée maitresse,
centrale de la religion; ¢’est la directrice suivant laquelle
se sont ordonnées les doctrines, les pratiques, les insti-
tutions religieuses. Tout tourne autour d’elle; elle est
présente partout, non pas toujours d’'une maniére appa-
rente, mais son influence, pour étre parfois occulte,
n’en est pas moins prépondérante, essentielle.

Elle mérite donc de nous arréter quelques instants;
nous y gagnerons de préciser nos idées & son sujet et
de la distinguer d’'une autre notion trés voisine que
nous verrons apparaitre au prochain chapitre, dans
I'étude de la Magie.
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1AY
LA NOTION DU SACRE

Dans la pensée magique ou religieuse, le monde se
trouve divisé en deux parties bien distinctes; une sépa-
ration idéale est tracée, d’'un coté de laquelle est le
monde matériel, le monde sensible, ce qu’on appelle en
pl.)ilosophie le monde extérieur ; de I'autre, est le monde
moral, invisible, le monde intérieur ou, si 'on veut,
supérieur. C’est, d'une part, le monde des réalités abs-
traites ; d’autre part,le monde des réalités concrétes; le
naturel et le surnaturel; l.'accessible et I'interdit; le pro-
fane et le sacré.

Mais dans ce qui caractérise ce milieu spirituel qu'on
oppose au milieu réel, il y a des nuances a établir; c’est
ainsi que I'interdit et le sacré, quoique de méme nature,
ne peuvent é&tre réduits I'un 4 I'autre; les choses inter-
dites sont généralement celles qui possédent & un degré
élevé le tinh et dont par conséquent le contact ou l'ap-
proche est réputé dangereux. Nous en avons donné de
nombreux exemples précédemment; ce sont les ani-
maux redoutables par leur intelligence ou désignés par
leur situation anormale dans la société; les objets
doués de vertus spéciales et comme tels entourés d'un
superstitieux respect.

Le tigre, en raison de la crainte qu'on en a, est en
Annam l’objet de nombreux tabous. Il est interdit de
prononcer son nom car nommer un étre ¢’est I’évoquer,
le rendre présent; or, la présence du tigre est redou-
table. On le désigne donc par des périphrases qui sont



52 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

généralementdes qualificatifs honorifiques : dde thiy, le
noble maitre; mé, prince, altesse. « Est-ce qu’il ya la paix
chez vous? » veut dire dans les villages de la brousse:
« Est-ce queletigre fait desravages » ? Quand on remonte
le fleuve en barque, quand on pénétre dans la forét, il
est d’'usage d’employer un langage de convention : les
pierres sont les patates de son altesse, khoai mé; on dit
qu’on est bien portant pour signifier qu'on est malade,
par antiphrase, etc. . Quand un tigre est pris au piége
on lui offre un sacrifice avant de le tuer. Dans certaines
contrées foresticres avant d’abattre un arbre on en
demande humblcmenl au tigre la permission. '

Il est inutile de donner ici d’autres exemples. Il suffira -
de se reporter a ce que nous disons plus loin des inter-
dictions sexuelles, alimentaires, funéraires, et du lan-
gage.

A propos de ces dernieres. cependant, il convient de
placer une remarque. Nous avons dit plus haut que,
généralement, les choses interdites étaient telles parce
que possédant un pouvoir particuliérement redoutable.
Or, il est des exceptions, notamment en ce qui concerne
les tabous du langage. Si 'on s’abstient de prononcerle
nom du tigre c’est hien parce qu’on le redoute; mais la
raison n’est plus la méme pour expliquer 'interdiction
de prononcer par exemple, le nom véritable, secret,
« tén hiy », d'un individu quelconque. Il y a bien tou-
jours, en réalité, un danger, toutefois il n’est pas pour
celui qui dit ie nom, mais pour celui qui le porte.
Le nom faisant partie de la personne, on peut avoir, par
le premier, action sur la deuxiéme.

1. L. CADIERE. op. cu. B. [. F. E. 0., 190
p. 133-134).
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L’interdiction apparait donec maintenant avec un
caractére nouveau : c¢’est un préservatif, une défense
édictée au profit de quelqu’un ou de quelque chose. Ce
n’est plus I'étre ou l'objet tabou qui est redoutable,
c’est V'objet ou l’étre tabou qui doit redouter son en-
tourage.

Ce deuxiéme aspect est précisément celui par lequel
I'interdit se différencie du sacré. Le sacré tient a la
nature méme ou A la destination des choses et, par 14, se
confond avec le tabou lorsque celui-ci n’est que le signe
des étres ou des choses pourvues de pouvoirs particu-
Piers. L’interdit, lui, est plus artificiel; ¢’est une qualité
Gui peut étre conférée, au moyen de rites déterminés, &
tel objet, & tel individu. La catégorie des choses sacrées
est bien définie, nettement délimitée, peu susceptible
d’augmentation. Les cl®ses interdites sont en nombre

*illimité; on peut produire de l'interdit & volonté. Le
sacré peut étre défini une sorte d’interdit spécialisé.

Parmi les interdictions rituelles défensives, nous
pouvons citer surtout certains rites curatifs et presque
tous les tabous de propriété. Nous en avons déja cité un
p. 14. En voici un autre qui n’est pas moins curieux :
Lorsqu’on vous a volé un objet, on doit pour empécher
le voleur de profiter de son larcin et 'obliger & la res-
titution, lancer contre lui des imprécations qui font de
I'objet volé une chose tabou. C’est ainsi qu’on voit sou-
vent, sur le bord des chemins, des femmes, les cheveux
épars, se répandant en malédictions et en grossiéres
injures. 11 s’agit pour elles de défendre leur bien en
Pentourant d’interdictions de toutes sortes: « Si le voleur
ne me rend pas dans un délai de cent jours ce qu’il m’a
pris, je veux que le malheur le frappe lui ct sa famille;
que sa femme et ses enfants meurent; que son bétail
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créve; que sa maison brile et qu’il périsse lui-méme ».

On voit la facilité avec laquelle on peut créer de
Yinterdit. Le sacré, au contraire, n’émane pas d'une
simple volonté. Les choses sacrées le sont par nature,
par destination. On peut dire encore que, d'une maniére
générale, le tabou est individuel, tandis que le sacré est
collectif : le premier s’applique & tel objet déterminé;
le second & certaines classes d’objets. Nous retrouvons
ainsi les traces de cette marche progressive de Iesprit
vers les généralisations de plus en plus hautes, vers une
possossion plus compléte, plus consciente de Iui-méme.

Les choses sacrées constituent donc des classes, des
catégories. Il y a des catégories d’objets sacrés : tels
les fourneaux de cuisine oules pots & chaux; des lieux
sacrés qui sont les temples; des jours sacrés qui sont
les fétes religieuses; des espéces animales : tigre, baleine,
dauphin, ete. ; des étres spirituels enfin qui sont les dieux
de toutes grandeurs et de toutes espéces.

Un monde spécial s’est ainsi créé, différent du monde
réel dont il constitue le double, commeé I'dme est le
double spirituel de l'individu. C’est le monde des
influences surnaturelles, de l'interdit et du sacré, le
monde magique et religieux. C’est dans ee milieu parti-
culier, en dehors du temps et de I’espace, qu’agit le
tinh, la cause universelle sans laquelle rien ne peut
exister, rien ne peut se produire. Or ¢’est la connais-
sance des divers modes d’action du tinh et de leur
emploi qui constituent plus particuliérement la magie.

Le domaine de celle-ci est donc énorme puisqu’il peut
embrasser en principe tous les phénomeénes de causs-
lité; mais par contre ses limites sont trés flottantes et
varient de région 4 région, d’époque & époque. La magie
actuelle du Tonkin ne ressemble pas absolument aux
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magies de I’Annam ou de la Cochinchine et différe sans
doute aussi de celle des premiers Annamites. Cependant
parmi cet amas confus et changeant de croyances et de
pratiques corrélatives, certaines d’entre elles se sont
établies plussolidement, se sont étendues & des groupes
de plus en plus importants et, transmises par la tradi-
tion, ont acquis une certaine autorité. Elles se sontainsi
peu a peu érigées en doctrines et en systémes obligatoi-
rement acceptés par tous les membres d’'une méme
société. Ce commencement d’organisation marque 'aveé-
nement de la religion proprement dite.

« Si donc nous voulons exposer d’'une maniére logique
Iensemble des croyances du peuple annamite, nous
devrons d’abord décrire les croyances et les pratiques
magiques, desquelles il nous faudra dégager ensuite
les divers systémes orgapisés de croyances et de pra-
tiques religieuses.




LIVRE II

LA MAGIE

CHAPITRE PREMIER

Le milleu magique.

Le propre du tinh, principe magique, ¢’est, avons-
nous dit, d’agir dans un milieu spécial en dehors du
temps et de l'espace, ou plutdt dans un milieu ou le
temps et 'espace n’ont plus les mémes caractéres que
ceux qu’'on leur attribue suivant nos conceptions mo-
dernes. Pour nous, ces idées: espace et temps, sont
éminemment abstraites ; pour ’Annamite, au contraire,
elles sont surtout concrétes, trés riches en représenta-
tions de toutes sortes. D’autre part, ces deux notions
qui pour nous sont nettement distinctes et irréductibles
I'une & l'autre, sont superposables, identiques méme
parfois, dans l'esprit asiatique.

L’analyse préalable de ces deux concepts nous sera
indispensable pour comprendre parfaitement la logique
particuliére qui a présidé & l'institution de la magie
annamite.
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L’espace est pour nous une étendue indéfinie a trois
dimensions, qui n’a aucunes bornes assignables, qui est
identique & elle-méme dans toutes ses parties, et en
réalité ne représente rien que le vide. C’est 14 une notion
parfaitement abstraite hors de laquelle néanmoins il
nous est impossible de concevoir rien de réel.

Pour I'Annamite, I'espace est une étendue limitée,
qui peut cependant étre sans dimensions, et qui peut se
trouver divisée en parties déterminées dont aucune n’est
semblable aux autres. Voici.quelques exemples pour
appuyer les différents termes de cette extraordinaire
définition : .

10 L’espace est une étendue limitée, 'univers étant
compris entre le ciel et la terre : troi dit, etle ciel
étant considéré comme une calebasse : biu troi, coupée
en deux et reposant sur la terre;

20 L’espace n’est d’ailleurs pas continu; il est divisé
en régions nettement distinctes, en véritables royaumes.
Le Sud est gouverné par 1’'Oiseau Rouge; le Nord par
la Tortue Noire; ’Est par le Dragon Bleu ; I'Ouest par
le Tigre Blanc;

3° En outre ces différentes parties de 1'espace ne sont
pas identiques entre elles. Pour I’Annamite, le Nord est
noir et comprend la lune, 'eau, le froid, I’hiver, la
nuit; le Sud est rouge et contient le soleil, le feu, ls
chaleur, I'été, le jour, etc.

Enfin ; 4° Les dimensions peuvent étre abolies au
moyen de rites magiques, tels I'envoiitement qui sup-
prime les distances en permettant d’agir sur une per-
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sonne absente; ces rites ne sont d’ailleurs qu’une
application particuliéere d’une loi plus générale : la
partie vaut le tout : une chose ayant appartenu & un
individu pouvant, par exemple, étre prise pour cet indi-
vidu lui-méme!.

Comment de telles conceptions ont-elles pu, non seu-
lement s’élaborer, mais encore devenir de véritables
catégories de l'esprit, des moules dans lesquels toutes
les idées sont contenues et coulées? C'est ce que nous
allons essayer d’exposer. Pour cela il nous faut remon-
ter assez loin dans la pensée primitive.

L3

§’il est bien exact, comme je I'ai écrit plus haut, que
les deux notions de conscience individuelle et d’un
milieu physique ou social, se sont ébauchées & peu prés
en méme temps, en s’empruntant mutuellement leurs
éléments. en réagissant V’'une sur I'autre, tour a tour;
s'il est vrai de dire qu’a P'origine il a été impossible &
I’homme de s’abstraire, de se penser isolément; nous
devons trouver dans toutes les représentations de la
pensée primitive ou collective une notion sociale.

C’est done, pour surprenant que cela puisse paraitre
au premier abord, I'idée de groupe social qui doit faire
le fonds des idées de temps et d’espace que nous vou-
lons analyser.

Pour le démontrer il faut que nous sachions préala-
blement comment ce groupe social est con¢u par le
primitif. Rappelons d’abord que par le mot : yroupe ou
communauté on ne doit pas entendre seulement I’en-

1. On m’a raconté d’autre part I’histoire d'un sorcier
tonkinois qui avait escamoté la maison commune d’un
village. Le conteur ajoutait une foi absolue a son récit.
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semble des 8tres humains, mais — tout étant doué de
vie dansla nature — les animaux, les choses, les esprits,
dmes des phénoménes, causes des événements, etc. D
plus le groupe n’est pas pour ses membres une simple
partie d'un monde plus grand; c’est le monde tout en-
tier, I'univers. Le clan ou la tribu, ¢’est non seulement
les hommes, les femmes, les enfants, les animaus
domestiques ou sauvages qui habitent le coin de terre
ou est établie la communauté ; ¢’est encore cette tere
elle-méme avec tout ce qu’elle porte ou renferme:
arbres, rochers, sources, cours d’eau; c’est encore les
oiseaux, la pluie, le vent, les nuages, la lune, les étoilés
le ciel. Et entre tous ces éléments, il y a non seulemen
échange d’influences, empiétements, mais encore cohé
sion, identité presque; un lien réel et subtil fait que
tous ces étres, toutes ces chosCs s’appartiennent mutuel
lement, forment un tout indivisible et éternel.

Les rapports entre les membres d’'un méme groupe
ne sont pas simplement imaginés ; I'idée générale qui
les exprime est réalisée matériellement. Ainsi ce que
nous entendons par les mots : propriété, propriétaire,
ne représente pas pour le primitif un rapport asse
lache et qui peut 8tre éphémeére ; le possesseur et Ia chose
possédée sont intimement liés, mélés 'un & lautre;
ils ne font qu'un ; il y a entre eux pénétration, échang
de qualités, et I'empreinte de I'un sur l'autre ne peut
disparaitre par la séparation. Les Annamites ne se d¢
font pas volontiers de leurs vétements usés; ils détrur
sent les objets hors d'usage dont ils ont eu & se servir
journellement, par exemple les vieux balais qu’on doil
jeter au milieu d’'une mare profonde. Ils gardent secrel
leur véritable nom; c’est qu’ils livreraient ainsi une
partie d’eux-mémes, une parcelle de leur tinh. Cedl
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sans doute encore de ce sentiment profond de la quasi-
identité de la personne avec ce qu’elle possede que pro-
vient le principe de I'indivision du patrimoine familial.

Nous commencons & entrevoir quelles représentations
peut contenir le concept de groupe social. Mieux ins-
truits maintenant revenons & notre étude de la notion
d’espace.

Dans le bloc que formait la communauté primitive,
il faut admettre que des divisions ont pu se produire &
un moment donné. Les clans et les tribus augmentant
dé volume, occupant un territoire sans cesse plus vaste,
devaient par un jeu naturel ' étre amenés & se section-
ner. Et alors on congoit qu’entre les nouveaux groupe-
ments un partage soit devenu nécessaire de tout ce qui
appartenait primitiveme¢nt au groupe d’origine : la
terre, les hommes, les espéces animales, les astres, le
ciel, les phénomenes, etc. Il se forma ainsi, d’abord des
sous-groupes, rattachés par des liens de parenté plus
ou moins étroits au groupe d’origine. Mais peu a peu
avec le temps, la communauté s’élargissant toujours,
les sous-groupes devenant plus nombreux, et leur filia-
tion plus compliquée et plus lointaine, la scission de-
vint compléte entre certains d’entre eux.

A Tintérieur de ces formations indépendantes nou-
velles, la cohésion se maintint aussi forte qu’elle 'était
dans la communauté originelle; mais, par rapport les
unes aux autres, ces formations récentes se trouvérent
isolées, séparées comme par une cloison interdisant
entre elles toute communication intime. Nous verrons

1. Ce sont surtout les institutions matrimoniales qui
ont favorisé cette division,
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plus loin, en effet, comment cette séparation, que nous
pourrions croire surtout idéale, est devenue réelleen s
traduisant dans les étres ou les choses par des senti-
ments réciproques de répulsion, d’antipathie.

Beaucoup d’exemples sont connus de ces répartitions
de I'univers par clans et par tribus. En voici deux qui
nous sont donnés par MM. Durkein et Mauss dans une
étude sur les classifications primitives'. « La tribu du
Mont-Gambier (Australie) est divisée en deux phratries
appelées I'une kunite et I’autre kroki... Chacune de ces
phratries est elle-méme divisée en cinq clans totémigues
4 filiation utérine. C’est entre ces clans que les choses
sont réparties. Le premier clan kunite est celui du faucon
pécheur ; lui appartiennent ¢ la fumée, le chévrefeuille,
les arbres, etc. Le deuxiéme est celui du pélican aux
quels sont rattachés 'arbre & bois noir, les chiens, le
feu, la glace, etc. Le troisidbme est celui du corbeau
sous lequel sont subsumés la pluie, le tonnerre, I'éclair,
la gréle, les nuages, ete. Le quatridéme est celui du caca-
toés noir auquel sont rapportées la lune, les étoiles, etc.
Enfin au cinquiéme elan du serpent inoffensif appar-
tiennent le poisson, 'arbre & filaments, le saumon, le
phoque, etc. ». La répartition se poursuit dans les cing
autres clans de la phratrie kroki. Il est inutile que nous
en continuions I'énumération.

Le deuxiéme exemple est fourni par la tribu des Zuii
(Amérique du Sud). La, le mode de répartition fut
suggeré, & n’en pas douter, parles dispositions adoptées
pour l'installation de la tribu. A I'intérieur de I’espace
occupé, les phratries et les clans sont dans telle position
déterminée par rapportau centre du camp : par exemple

1. Année sociologique, t. VI, p. 14 et 34.
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I'un & droite, I'autre & gauche, un troisidme en avant,
un quatriéme en arriére.

« Tel qu'il se présente actuellement & nous, le sys-
téme a pour principe une division de I'espace en sept
régions : celle du nord, du sud, de I'ouest, de I'est, du
zénith, du nadir et enfin celle du milieu. (Cette réparti-
tion correspondant exactement & celle des clans & I'in-
térieur du pueblo qui se trouve divisé en sept parties
ou quartiers). Toutes les choses de 'univers sont répar-
ties entre ces sept régions. Au nord, sont attribués le
vent et l'air; & I'ouest, ’eau, le printcmps; au sud, le
fed et I'été; & Lest, la terre, les semences de la terre,
les gelées... Le pélican, la grue, la grouse, le coq des
sauges, le chéne vert, etc., sont choses du nord; I'ours,
le coyote, I'’herbe du printemps sont choses de I’ouest.
A Uest sont placés le daint, Pantilope, le dindon, ete. »

Nous percevons maintenant la possibilité et, somme
toute, la logique d’une conception de I'espace autre que
la ndtre et semblable & celle que nous avons définie au
début de ce paragraphe; et nous comprenons aussi que
cette conception résulte non pas du raisonnement, mais
seulement de l'expérience. L’homme projette incon-
sciemment son image autour de lui; et les notions que
nous voulons analyser étant collectives, ¢’est la collec-
tivité que nous retrouvons en elles. La conception pri-
mitive de l'espace a été naturellement modelée sur la
constitution de la société elle-méme.

Cette conception s’est évidemmment modifiée avec le
cours du temps et des événements; elle a perdu peu &
peu sa premiére signification, mais elle a gardé cepen-
dant des caractéres qui seraient inexplicables s’ils ne
devaient étre précisément rattachés & 'origine de la no-
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tion elle-méme. Ainsiil existe en Annam des répartitions
semblables & celle des Zuiii, malgré que les formes so-
ciales auxquelles elles se rattachaient vraisemblable
ment aient disparu aujourd’hui. Et ces répartitions, vé-
ritables dévolutions de propriété, n’ayant plus d’objet
réel,sont devenues maintenant de simples classifications
qui se sont maintenues par la seule force de la tradition.

Dans ces systémes de classification on retrouve encor
cependant, & 'intérieur de chaque classe, les notions de
solidarité, d’influence sympathique que nous avons si-
gnalées tout & 'heure entre les membres d'un méme
groupesocial!. Larépulsion oul'indifférence existanter
tre des groupes sociaux différents, se retrouve aussienir
lesétresoules choses appartenanta des classes distinctes.

Ainsi, ot nous croyions devoir trouver la raison seule,
nous trouvons surtout de la sentimentalité. Les classi
fications annamifes ne sont donc pas le résultat dels
logique pure, mais plutot celui d’une logique sentimen-
tale qui est le propre de la pensée collective primitive.

Pour I’ Annamite, les étres, les choses et les phénomé-
nes sont répartis,d’'une maniére générale, en cing classes
ou clans correspondant aux cinq points cardinaux: 1l
centre qui est la terre, centre du monde ainsi que le
veulent toutes les cosmogonies primitives ; 2°le nordqui
est gouverné par la tortue; 3° le sud par 1’oiseau rouge;
4° Vest par le dragon bleu; 5° 'ouest par le tigre blanc.

Sous ces cing chefs, les divisions sont les suivantes:

1. Fait digne de remarque :le mot 4T hanh ou héng,
classe, rangée, file, signifie en méme temps parenté.

2. Tous les systémes de classification ayant coursen
Annam sont d’origine chinoise. Mais ils répondent par-
faitement A la mentalité annamite; ¢’est pourquoi ils
ont été adopté si facilement.
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Nous avons un exemple remarquable de I'application
de ce systéme de classification dans I'organisation de
Iarmée annamite. Peut-étre faut-il- voir précisémen
. dans cet exemple une survivance de 1’organisation mi
litaire du clan en Annam & une époque extrémemen
reculée.

L’armée est commandée par cing maréchaux :

Le grand maréchal du centre, Trung Quéin FF E
Le maréchal d’avant-garde, Tién Quin ﬁ ﬁ

4
Le maréchal d’arriére-garde, Hiu Quin é ﬁ
Le maréchal de Faile droite, Hiru Quéin ﬁ E ,
Le maréchal de V'aile gauche, Th Quan 7 ﬁ

Le grand maréchal du centre’est chargé de la défens:
de la citadelle royale; il est de plus connétable du
royaume et a sous ses ordres les quatre autres maré
chaux.

Ces cinq maréchaux commandent respectivement un
corps d’armée : le corps d’armée du centre, le corps
d’armée d’avant-garde, celui d’arriére-garde, ceux d¢
l’aile droite et de 1'aile gauche.

Cette division par orients se répéte pour les troups
de la marine qui comprennent trois corps : celui d
centre, celui de droite et celui de gauche ; pour la garde
de la citadelle impériale qui se compose de quatre rég
ments : droite, gauche, avant, arriére; pour la garde
des tombeaux royaux, ete. i

Chacun de ces corps a une enseigne déterminée. Au
point de vue qui nous intéresse, 'exemple que nous
offrent les drapeaux des cinq corps d’armée est des plu
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curieux. Ces drapeaux sont appelés : ngii hanh kit, dra-
peaux des cing éléments, et ont une couleur respec-
tive. Le drapeau du premier corps d’armée — centre —
est jaune, couleur impériale, et correspond & 1’élément
terre. Le pavillon du corps d’avant-garde — sud — est
rouge, couleur de I'élément feu. Celui du corps d’ar-
riere-garde — nord — est noir, couleur de I'élément
eau. Les drapeaux des armées de droite et de gauche
— ost et ouest — sont respectivement : vert (bois) et
blane (métal)®.

Ce mode de classification n’est pas le seul; il en est
yn autre qui comprend huit classes mais procéde mani-
festement du premier. Si, en effet, dans I'énumération
des points cardinaux, on écarte le centre, on’peut sub-
diviser thacune des quatre autres directions et I'on a,
outre le nord, le sud, Test et I'ouest : le nord-est, le
nord-ouest, le sud-est, 16 sud-ouest.

Ces huit divisions correspondent aux huit vents ou
souffles et aux huit pouvoirs, lesquels sont représentés
par les huit trigrammes dits Bat Quédi. Ces huit pouvoirs
sont : 1° le ciel; 2° les vapeurs et nuages; 3° le feu,

D
A

1. Tous ces détails sont tirés du Hoi dién @' .
Voir la partie relative aux choses militaires : &

3% Hgi didn binh.

2. Il n’est pas tout & fait exact de dire que tel de ces
drapeaux est blanc ou vert ou jaune; car, en réalité,
ils ont chacun deux couleurs; une pour le centre qui
est la couleur dominante, 'autre pour la bordure. Par
'alternance des couleurs du milieu et de la borduré, on
obtient des combinaisons différentes qui ont été affec-
tées 4 telle ou telle région militaire.
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la chaleur, la lumiere; 4° le tonnerre ; 5° la terre; 6° It
montagnes; 7° les eaux; 8¢ le vent’.

Le tableau bien connu des huit trigrammes (voir s
figure ci-dessous) fut inventé par I'empereur 1égendair:
Phuc Hi : les éléments en sont le trait continu et le tri

sud
X
w" —— "(,
& 4
0 - A
5 // g et b\\\\%"
0’06) e‘?{\
N 11
- Q ]
HE it
3 l W
. O % @E"
% c’;ﬁ//

brisé ; la combinaison par trois de ces éléments simples
donne les huit qudi, ou bat quai, qui correspondent:

Aux huit matiéres sonores : la calebasse, la fere
cuite, la peau, le bois, la pierre, le métal, la soie, kt
bambou ;

Aux huit sacrifices : au ciel, & la terre, & la guerr,
au principe mile, au principe femelle, & la lune, &
soleil, aux quatre saisons ;

1.11 est & remarquer que cette nouvelle classification
ne correspond pas tout a fait & la précédente; aind
nous trouvons le feu 4 'ouest, alors qu’il devrait étw
au sud. De semblables contradictions sont d’ailleus
fréquentes ; & cela rien d’étonnant puisque, nous le s
vons, ce n’est pas la pure logique qui a présidé a léta
blissement de ces classifications.
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Aux huit immortels ;

Aux huit recommandations religieuses ;

Aux huit périodes de I'année : commencement du
printemps, équinoxe du printemps, commencement de
I'été, solstice d’été, commencement de I'automne, équi-
noxe d’automne, commencement de I'hiver, solstice
d’hiver, etc.

Malgré que ce mode de classification déroute toutes
nos idées modernes, il n’est pas impossible d'y décou-
vrir par endroits un certain enchainement logique.
Mais il ne faudra prendre toutefois les exemples que
nous allons en donner que comme représentant la
phase ou le philosephe a spéculé sur des classifications
qu’il tenait de ses ancétres et qu’il ne s’expliquait plus;
il en a sans doute chercl}é le'sens supposé et, ayant cru
en découvrir le principe, a essayé ensuite de faire tenir
de force tous les faits dans les cadres d’un systéme.

Nous avons vu que le nord appartient & la tortue, le
sud au moineau rouge, ’est au dragon bleu, et I'ouest
au tigre blanc. Ces animaux désignent chacun une
constellation qui se trouve dans la partie du ciel cor-
respondante au nord, sud, etc,

La Tortue est une constellation chinoise qui s’éten-
dait il y adix-huit mille ans sur un quart du firmament,
et culminait aux minuits successifs de la saison hiver-
nale. L’animal dont, d’aprés Schlegel (Uranographie
chinoise) le sommeil léthargique représentait 1'arrét
dans la vie de la nature, avait pris place pour cela
parmi les constellations en qualité de signe de la mau-
vaise saison. On voit donc comment s’enchainent les
notions de nord-hiver-tortue.

Le Moineau rouge pourrait étre le soleil. Une légende
anramite raconte en effet, qu'a I'origine des mondes,
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avant que le ciel et la terre se soient séparés, Ngw
Hoang, 'empereur de Jade, la divinité supréme, régnai
sur le chaos, sous la forme d’un oiseau rouge. Ce qu
paraitrait confirmer I'identification entre le soleil o
Ngoc Hoang serait la croyance d’apres laquelle ce die
est toujours accompagné de deux lieutenants, Nam ta
(I'étoile du sud) et Bac dau (1'étoile du nord) ce qui cor
respondrait bien aux faits, le soleil se levant et se cor
chant toujours entre ces deux étoiles.

Le Dragon bleu désigne la partie du ciel qui corres
pond & peu prés & nos constellations de la Vierge, d&
Balances et du Scorpion. D’aprés le DT Schlegel il ya
eu une époque ou notre Spica de la Vierge, I'étoil
dont les Chinois font la téte. du Dragon bleu, se mor
trait, au commencement du printemps, a lhoriz
en méme temps quele soleil; et ou, & mesure queh
saison progressait, on voyait chaque jour quelque nov
velle partie du monde céleste apparaitre au bord du cid
en méme temps que 'astre radieux.

Le Tigre blanc est la partie du ciel qui, d’aprésles
Chinois, correspond & nos constellations du Bélier ¢
du Taureaun®.

1. Uranographie chinoese, pp. 55 et suivantes. Vo
aussi DE GRoor, Fétes annuellement célébrées @ Emon,
p. 368.

2. DE Groort, op. cut., p. 135. « Au commencemen
du printemps chinois, le soleil entre dans le signed
Verseau ou dans celui des Poissons, pour traverser er
suite, dans les trois mois qui suivent, ceux du Bélier
du Taureau; or, ¢’est 14 justement la partie du ciel alr
quelle les Chinois donnent le nom de Tigre blanc. » Cette
constellation devrait donc correspondre au printemps
plutot qu’a 'automne comme le voudrait le systéme de
classification généralement adopté : ouest-blanc-tigre
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Chacune de ces régions posséde, comme nous l'in
diquons, une couleur déterminée.

A cette attribution de couleurs une certaine logique
a présidé. Le centre, c’est-a-dire I'élément terre, est de
couleur jaune; or il y a 1 certainement une étroite
corrélation avec la réalité, car en Annam et en Chine,
pays de riziéres, sol d’alluvions, la terre est générale-
ment de couleur ocre, parfois assez clair. — Au nord
correspond la couleur noire; le nord est la région froide
qui a été naturellement assimilée & I'hiver, saison des
longues nuits, des jours courts et sombres, des ciels
nuageux. — Le sud est rouge; ¢’est la partie du ciel qui,
en tout temps, est le plus éclairée par le soleil, et ¢’est
cet astre flamboyant qui a donné sa couleur au midi. —
L'est est bleu; c’est en gffet le c6té du soleil naissant,
qui n’a pas encore toute sa force; I’astre, & ce moment,
rappelle le printemps qui est, pour ainsi dire, le moment
de sa jeunesse, I'été étant 'époque de sa maturité, Vau-
tomne et 'hiver celles de son déclin et de sa mort. Or
le signe du printemps ¢’est la végétation nouvelle, les
feuilles vertes, le ciel bleu. Si I'on sait qu’en annamite

le méme mot et le méme caractére : thanh % , signi~
fient & la fois vert et bleu, on comprendra que le prin-
temps, ou V'est, ait été dit : bleu, ou plus exactement :
bleu-vert. On dit en annamite : thanh xuin (vert prin-
temps) pour : jeunesse, dge tendre. — L’ouest est blanc;
c’est la partie du ciel ou le soleil se couche; ce déclin de
I'astre éveille 'idée de I'automne, époque des premiéres

automne, ete. Ce défaut de concordance n’a d’ailleurs
pas une grande importarce au point de vue qui nous
oceupe, le seul fait a retenir étant que le symbole Dra-
gon correspond & une partie déterminée du ciel.
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gelées : « de la rosée blanche », « des brouillard froidsy,
« du verglas » (ce sont les trois saisons chinoises cor
respondantes); gelées, verglas, brouillards, tous cs
phénoménes donnent bien 1'idée de blancheur.

Aux cinqg orients et aux cing couleurs, correspondent
les cinq éléments : 1° Centre-jaune-terre ; 2° Nord-noir
ean; 3° Sud-rouge-feu; 4° Est-bleu-bois; 5° Ouest-blanc
métal.

Nous avons déja vu que la terre correspond au cente
parce quon l'a toujours considérée comme étant k
centre du monde. Or la terre étant jaune, sa couleur;
pu étre attribuée au centre. — Le noir est la couleurd
I'élément eau, parce que l'une et ’autre notion son
rattachées entre elles par une troisiéme, celle de nord,
Nous avons montré par quel raisonnement le nor
avait été assimilé & I’hiver, saison des longues nuits,
des orages, de I'’humidité, de la pluie. — L’élément fes
correspond au rouge; ici les faits parlent d’eux-mémes;
larelation est manifeste. — [’élément bois correspondi
thanh : bleu-vert. Nous avons vu que thanh symbolisail
la jeunesse du soleil, le printemps, la végétation nov
velle; I'idée de bois ressort facilement de celle des arbres
qui poussent. — A la couleur blanche appartient le mé¢
tal. Ici on ne peut se livrer qu'a des hypothéses plus
vagues, l'association d’idées n’apparaissant pas tris
nettement.

- Il ne faut pas d’ailleurs s’attendre & pouvoir raison
ner & notre maniére toutes les classifications chinoises
ou annamites. Elles présentent & tout instant des cor-
tradictions, des non-sens qu’il est inutile de chercheri
s’expliquer, et auxquels d’ailleurs I’Annamite Iui-méme
n’attache aucune importance. Ce qu’il faut surtout rete
nir c¢’est 'esprit, la méthode qui a présidé a ces class
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fications. Et cette méthode, nous en voyons clairement
les origines ; cela nous suffit.

J'ai dit tout & I'heure qu’il ne fallait pas s’attendre &
voir dans les classifications annamites la simple logique,
mais aussi des sentiments. Entre les éléments d'une
méme classe, il y a un véritable lien de parenté; une
affinité sympathique les unit Par contre entre éléments
de classes distinctes, il y a indifférence ou antipathie.
Nous avons déja expliqué comment ces sentiments ont
pu se former et survivre aux milieux ou ils ont pris
naissance. Nous pouvons maintenant les voir a I'ceuvre
non plus dans des groupes sociaux réels, mais & travers
de simples systémes de classification.

Les médecins annamites reconnaissent une relation
étroite entre les cing visgéres, les cinq éléments, les
cing planétes. les cinq couleurs, etc. Lorsque sur le
visage ou une partie du visage : la peau, l'ceil, etc.,
apparait une cpuleur anormale, le médecin établit sur
ce fait son diagnostic. Si ¢’est le noir qui apparait, c’est
le rein ou la vessie qui fonctionne mal; c’est 'estomac
si le visage est jaune et ainsi de suite en observant
T'ordre ‘des classifications.

Pour la médication & donner, il y a lieu de s’inquié-
ter du jour de la naissance du malade. Ce jour est en
correspondance avec une planéte, une constellation,
un élément, etc, Ces conjonctions influant heureuse-
ment ou malheureusement sur le sujet ou encore se
neutralisant, indiquent quel est le reméde & appliquer.
Parfois la médication résulte de raisonnements plus
simples. Cest ainsi que dans les maladies de foie, il
faut s’abstenir d’dcreté, parce que la saveur dere qui
appartient & Y'ouest, au métal, etc., est en opposition
avec le foie qui est rangé du coté de V'est, du bois...
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Dans la maladie des poumons (ouest) il faut s’abstenir
de choses ameéres (esl). Pour guérir les maladies d
rein (nord) on doit s’abstenir de choses douces (centrs).
Pour le cceur, abstinence de choses salées; et de chose
acides pour I'estomac.

C’est par 'application du méme principe qu’on ex
plique certains phénomeénes naturels, celui des marées
par exemple. La mer, disent les Annamites, monte quand
la lune est dans son plein, parce que 1’élément eau ap
partient a la lune.

Autre raisonnement non moins curieux et non moins
logigque : Certains Annamites croient qu’il existe ou
qu’il a existé des loupes pour recueillir 'eau des rayots
lunaires. Ils admettent en effet, par analogie, que, si, i
l'aide d’une loupe, le soleil produit le feu (voir elass
sud) la lune doit, par le méme moyen, produire 'dle
ment eau qui se trouve rangé sous son chef.

Si le flux sympathique peut se propager & traves
tous les éléments d'une méme classe, il ne saurait par
contre passer a des éléments étrangers a cette classe.
Il peut méme y avoir répulsion entre deux classes sous
entendant des idées opposées telles que : nord et sud,
est et ouest; jour et nuit, chaud et froid, etc. C'est ainsi
que nous avons vu touta I’heure les acretés contre
indiquées dans les maladies du foie parce que cet organe
appartient & l'est, alors que la saveur dcre appartient
au contraire a I'ouest.

En raisonnant de la méme fagcon on déduit, de c
que deux éléments se nuisent, qu’ils n’appartiennent pas
3 la méme classe. « Quand on regarde la lune ave
attention, dit un ouvrage annamite!, on y découvrel

1. Luin hanh. Cité par G. DoumouTIER, Folk loe
Sino-Annamite (Revue Indo-Chinoise, 1907).
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figure d'un lapin ; certains philosophes ont écrit que ce
lapin existait réellement, mais il est facile de com-
prendre que ce n’est qu'une fiction, car la lune appar-
tient & ’élément de I'eau; or, quand on plonge le lapin
dans l'eau il meurt noyé comme les autres animaux, ce
qui ne se produirait pas si le lapin était un animal vrai-
ment lunaire ».

Nous comprenons maintenant ce que les propositions
relatives & la notion d’espace, énoncées au début de ce
paragraphe, ont de profondément justifié. L’espace est
limité parce qu’il est I'image du groupe, limité lui-
méme, et en dehors duquel rien n’existe puisqu’il est &
lui seul I'univers. Il est divisé et ses parties sont dif-
férentes entre elles, comme la tribu est divisée en clans
différents. Ses dimensions® peuvent étre parfois abolies
parce que, semblable au groupe social, il cache sous sa
diversité apparente une cohésion si parfaite entre tous
ses éléments, que I'un d’entre eux peut étre pris indiffé-
remment pour tout autre ou pour tous les autres.

Nous verrons plus loin, dans I'étude des croyances et
desrites magiques, fonctionner ces diverses conceptions.
Mais il nous faut auparavant examiner la deuxiéme des
notions que nous avons données comme définissant le
milieu spécial ot agit le tinh : la notion de temps.

Nous n’aurons pour cela qu’'a continuer 'exposé déja
commencé des classifications annamites.

il

+ Pour surprenant que cela puisse paraitre, les divi-
“sions du temps ont été, en effet, rapportées & celles de
Fespace. Les deux notions se rejoignent, se super-
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posent, peuvent étre identifiées entre elles. Il n’y a pas
lieu d’en étre surpris.

Toutes les notions primitives, comme les étres eux
mémes, s’entremélent, se confondent au point qu'il est
difficile de les distinguer, de les séparer I'une de I'autre.
Nous avons parlé plus haut de communisme; celui-i
est aussi bien mental que physique. Toutes les idées
qui s’agitent dans le cerveau du primitif ont un point
de ressemblance, un lien commun qui forme du tout
une sorte de chaos inextricable dont tous les éléments
enchevétrés s’appuient les uns sur les autres. On peut
exprimer cet état de la pensée sauvage par un scul mot:
le mono-idéisme; une seule idée centrale — celle &
groupe social — se ramifie, se transforme de diverses
maniéres, s'offre sous des aspects divers. Lesidées par
ticuliéres n’existent qu’en fonction de cette idée, comme
les individus n’existent qu'en fonction du groupe. On
peut passer de I'une & I'autre avec une extréme facilité,
mais il est difficile d’autre part de les isoler les unes
des autres. C’est ce qui explique sans doute la mobilité
d’esprit du sauvage.

Une fois admis le principe de la réductibilité, an
moins partielle, de la notion de temps a celle d’espace,
reconnaissons que le mode annamite selon lequel les
divisions de temps sont réparties par orients ne manque
pas de logique.

Toute la philosophie annamite est imprégnée de
principes naturistes; ¢’est de la nature et de son obser-
vation quelle a tiré toutes les notions acquises. L'ol-
servation du soleil qui, annuellement, au printemps
grandit de plus en plus pour atteindre & I'apogée de st
puissance en été, puis décline en automne pour perdr
graduellement et presque complétement sa chaleur en
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hiver; V'observation du méme astre céleste naissant a
I'orient le matin, atteignant sa splendeur au midi, an
milieu du jour, descendant ensuite vers I'ouest, pour
mourir et disparaitre; ces deux ordres de phénoménes
devaient, par leur analogie, frapper des peuples vivant
au grand air, soit dans les champs en temps de paix,
soit dans les camps en temps de guerre. Aussi une
association d’idées toute naturelle dit-elle s’établir
entre l'est, le matin et le printemps; le sud, I’heure de
midi et ’été; I'ouest, le soir et 'automne; le nord, la
nuit et I'hiver. Et cette division a pu étre adoptée d’an-
tant plus facilement qu’elle pouvait étre réduite a la
classification élémentaire par méle et femelle. En effet,
est-matin-printemps
sud-midi-été

pouvait étre attribué au scleil qui nait & I'est et atteint
au sud sa plus grande force; tandis que
ouest-soir-automne
nord-nuit-hiver

pouvait étre attribué & la lune, cet astre renaissant tou-
jours & I'occident & chacune de ses évolutions.

Voici 'année et les jours reliés entre eux, et en outre
aux quatre points cardinaux. Mais, & Vintérieur de ces
premiéres divisions, des subdivisions ont surgi, paral-
léles entre elles.

On connait le mode de comput des temps employé
par les Annamites et les Chinois. Deux cycles ont été
constitués, 'un comprenant dix divisions (les dix trones

célestes, Thip can + :']:) et I'autre douze (les douze
rameaux terrestres : Thip nhi chi += 3‘5)‘ Les

le groupe

le groupe

1. i Chi. Branche de parenté. Tribu, portion, divi-
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deux cycles se trouvant rapprochés, les années sontd
signées par deux noms, l'un emprunté aux thip
l'autre aux thip nhi chi, et I’on obtient ainsi, en pou
suivant les combinaisons, soixante désignations dile
rentes qui constituent le cycle entier de soixank
années.

Les signes de chaque cycle ont une signification pa
ticuliére; ce sont des noms d’éléments ou d’animaux

Cycle denaire.

Gidp EF’ eau naturelle;

At & ean a l'usage;

Binh ﬁq feu allumsé;
Binh T fex latent;

Miu ﬂZ bois en général;
ki B bois allumé;

Canh B¥ métal en général;
Téan §.I§ meétal faconné;

® NS e w oo

sion. Article, avec ordre, méthode, séparément. Chihj,
famille, descendance. — Remarquons que, comme pout

le mot 17 hanh, nous trouvons ici le sens de parent,
descendance. Nous y trouvons en plus celui de : tribu
Chacun des douze chi porte un nom d’animal qui dést
gnerait par conséquent une tribu. Faut-il voir i ue
trace de totémisme? De semblables traces sont nom
breuses dans les deux civilisations chinoise et annamite.
Je les signalerai au fur et & mesure sans essayer toule
fois de donner une solution au probléme; trop d’él
ments manquent encore pour cela.
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9. Nhim —F terrain inculte;
10. Qui % terre cultivée.

Naturellement, a larelation des signes avec les éléments,
g'ajoute celle avec les couleurs de chaque élément.
Gidp et 4t correspondent donc & I'eau et & la couleur
noire; binh et dinh, au feu et au rouge, ete. Et ce mode
de classification se continue plus loin encore, suivant
le mode précédemment décrit.

Cycle duodénaire.

Ti T rat (Bélier); Ngo 2 cheval (Balances);
Stw T boeuf (Taureau); Vi . bélier (Scorpion);
Din B tigre (Gémeanx); <hén FH singe (Sagittaire);
Mio SV lidvre (Cancer); Rau iif] coq (Capricorne);
Thin /R dragon (Lion); = Tuit JX chien (Verseau);
Ti & serpent (Vierge);  Hoi Z porc (Poissons).

Ces signes sont ceux du Zodiaque, c¢'est-a-dire les noms
_des constellations que le soleil semble parcourir succes-
sivement au cours de l'année. Et ainsi ce deuxiéme
. eycle se trouve rattaché a la classification par orients,
puisque les constellations zodiacales sont naturellement
orientées trois par trois, suivant les quatre points car-
dinaux.

Les jours, nous l'avons vu, étaient déja en quelque
sorte assimilés aux années pour leurs divisions. Le pa-
rallélisme s’est continué pour la distribution des heures
ou veilles. La journée comprend douze veilles; elles
correspondent aux douze signes du cycle duodénaire et
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par 1d enlrent dans le systeme général de classification.

Voici done les représentations contenues dans lil
de temps reliées aux représentations sous-entendu
dans l'idée d’espace. Mais ce ne doit pas étre 1 le st
résultat de notre investigation. Nous pouvons por
suivre jusqu’au bout le rapprochement des deux notion

Nous avons dit de V'espace qu’il était limité et u
continu; qu’il n’était pas homogeéne. Nous allons pir
voir faire pour le temps les mémes constatations.

Alors que pour le savant actuel le temps est unes:
cession infinie de moments, d’une durée uniforn
pourl’Annamite ¢’est au contraire une série d’évolution
successives d'une durée déterminée; chaque évolutin

appelée nguyén L , dure-29.600 ans'.

Chaque nguyén se divise en douze hii &
10.800 ans. Chacun de ces hoi porte le nom d'une &
divisions du cycle duodénaire. (Voir la figure a lapg
suivante.)

Dans le premier hoi (ii), premiére période d'org
nisation du chaos, se forment le soleil, la lune, les P]f
nétes, les éloiles; dans le deuxitme hoi (stru) apperd
la terre; dans le hoi : rin apparait I'homme... Dans
dernier hoi, le douzieme, c'est la désorganisationd
tout ce qui existe, la dissolution des étres et des chost
le retour au chaos.

1. Cette conception est empruniée dans ses muoind®
détails & la Chine. Toutefois comme les Annamites?®
ont vraisemblablement jamais possédé d’autre, b
pouvons la considérer comme répondant assez bient
somme & leur mentalité.
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Mais ce qui caractérise toul particuliérement cette
sorte de division da temps ce sont les noms donnés &
chacune des périodes; les noms sont ceux du eycle

¥

rin
tigre

mio
lievre

mili cheval u
chévre n serpent

duodénaire qui correspondent aux animaux indigués a

lafigure qui précéde : rat, boeuf, tigre, lievre, ete. Par

celte senle dénomination, nous voyons que chaque pé-

riode de temps posséde une individualité propre qui la

distingue de toutes les autres. Elles différent encore

enire elles par leur natare puisque ce sont des phases
6
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d’une évolution et non les divisions abstraites d'une
dimension quelconque.

Les signes sous lesquels sont désignés les h{i du
cycle ont d’ailleurs chacun une influence bonne ou
mauvaise, nouvelle marque de différenciation.

Cette différenciation est tellement accentuée méme
que beaucoup de périodes de temps ont été personnali
sées. Chaque année du cycle duodénaire est représentée
par un roi dont dépendent le bonheur et la santé di
peuple pendant tout le cours de la période. Ce sont les ‘

douze Hanh khién (ou khién) 17 S , les douze aelé- |
gués (du Ciel). Voici quels sonf leurs noms, titres el
fonetions :

1° Années ti : Li, roi.de Chu, chef des génies des
épidémies : Thién on; -

20 Années situ : Khie, roi de Tri¢u, chef des trente
six bataillons (todn) de Théin binh (génies-soldats) qu
. répandent toutes les sortes de-madladies;

3° Années din : Tiéu, roi de Nguy, chef dés Mgc tinh
esprits qui logent dans les arbres;

4°* Années mio : Liéu, roi de Trinh, chef des Thach
tinh, esprits des pierres;

50 Années thin : Biéu, roi de S&, chef des Hoa tinh,
esprits du feu ;

6° Années ti : Hia, roi de Ngo, qui porte le titre de.
Yéu hao, ¢’est-d-dire : génie qui fait mourir les gensprt'
maturément ;

7° Années ngo : roi Vwong, de Tin; a le titre Bai hio
¢’est lui qui cause la ruine des gens en les incitanta de
dépenses inconsidérées ;

8> Années mui : roi LAm, de Tong, geme protecter
des voleurs et des pirates;
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9o Années than : roi Tdng, de Té, gardien des Ngii
miéu, cing palais ou temples de la Cour céleste ;

10° Années dau : roi Cir, de L, gardien des Ngii nhac,
cingq montagnes ;

11° Années tuat : roi Thanh, de Viét, dignitaire cé-
leste;

12 Années h¢i, roi Nguyén, de Luu, chef des Ngu
0n, cinq génies des épidémies.

Il y a également des génies gouvernant les années
du cycle dénaire (mwdi can) et partageant ainsi leur
gouvernement annuel avec les précédents. Il y a encore’
les génies des mois (nguyét kién), des jours (nhat kién)
et des divers moments du jour (thoi kién)'.

Ces génies sont toutefois distincts des périodes de
temps auxquelles ils président. Mais ces périodes, ou
au moins certaines d’entre elles : les jours notamment,
ont une influence propre, faste ou néfaste, qui les dif-
férencie aussi nettement que lorsqu’on leur attribue
une personnalité. « Les jours se suivent et ne se res-
semblent pas » est un dicton qui devrait hien étre
annamite. Voici A titre d’exemple ce qu’il est conseillé
de faire ou de ne pas faire suivant les influences des jours.
(Je ne fais que reproduire une partie du ealendrier
annamite officiel de 1909 : premier mois.)

fer jour du 1°* mois : Se baigner, se raser la téte,
faire une arrestation, chasser les rats.

2¢ jour : faire des cérémonies.

3¢ jour : rejoindre son poste, sortir, déménager, se
bhaigner, se raser la téte, confectionner des habits, cons-

1. Il est & remarquer que ce sont tous la des génies
mauvais; nous dirons plus loin & quoi est due cette
particularité.
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truire une maison, faire une opération chirurgical,
ouvrir un marché, recevoir de l’argent, nettoyer les
temples et les maisons, faire paitre les animaux, exhw
mer et inhumer les restes mortels.

4° jour : & peu pres les mémes prescriptions que pou
le troisieme; de plus : présenter un rapport au roi,
admission dans une école, se marier, adopter un enfan,
recruter des domestiques, sortir, soigner un malade,
faire un conlrat, ele.

6e, 8¢, 12¢, 13, 17 jours, ete. : éviter de sortir, dese
déplacer.

10° et 11° jours : aucunes prescriptions ni interdic
tions, etc.

Il ne nous reste plus pour.achever la ressemblane
compléte des notions d’espace et de temps, qu'a mon-
trer que, dans la seconde comme dans la premiére, les
dimensions peuvent étre abolies.

Les contes sont nombreux en Annam ou apparail
cette idée que le temps peut ne pas s’écouler toujours
d’'une maniére uniforme. Tous ceux qui sont quelque
peu au courant de la littérature annamite ne sont pas
sans connaitre la fameuse histoire — qui a méme donné
lieu & une expression populaire! — de la cuisson dels
marmite de millet. Un homme s’endort pendant qu'av-
prés de lui un bonze fait cuire sa ration journaliére; il
fait un réve dans lequel il voit se succéder trés nette
ment toutes sortes d’événements remplissant trente
années de sa vie; il se réveille et le mil que contenai

1. Chin mot ndi k&. Cuire une marmite de riz; ke
temps de cuire une marmite de riz.
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la marmite n’est pas encore cuit. — Une autre histoire
trés connue raconte qu’un paysan se perd dans la mon-
tagne ou il rencontre une fée qui I'entraine dans sa
demeure, au fond d’une grotte merveilleuse ; le paysan
reste ]a quelques heures dans un profond ravissement;
il retourne alors chez lui; sa femme, ses enfants, ses
petits-enfants sont morts depuis longtemps; il avait
vécu cenl ans dans la montagne.

Ce n’est pas 1a tout & fait de la simple littérature.
Ces contes correspondent & un état d’esprit assez réel;
on ne pourrail pas affirmer qu’actuellement tout le
monde y ajoute une foi absolue; ils sont toutefois les
témoins d'une phase intellectuelle dont la grande majo-
rité du peuple annamite s'est encore & peine dégagée.



CHAPITRE 1II

Les lois de la magie,

Dans ce milieu spécial ou circule le tinh, agissent des
lois particuliéres qui, naturellement, ne sauraient con-
venir au monde réel. Ces lois découlent logiquement
de la nature méme de ce milien. Nous en connaissons
donc déjd les fondements psychologiques; nous avons
méme eu un apergu de quelques-unes de leurs applice-
tions. .

Les lois magiques peuvent se formuler en trois ar-
ticles ; mais en réalité — nousnous en rendrons compte
en les étudiant — elles peuvent étre ramenées & un
seul. Nous savons, en effet, que les idées primitives sont
toujours assez vagues et peuvent aisément se con-
fondre. Nous allons néanmoins les exposer séparément
en montrant comment elles se rattachent les unes aux
autres.

LE SEMBLABLE EVOQUE ET PRODUIT LE SEMBLABLE

Cest 14, si I'on veut, une loi de l'association des
idées; c¢’est autre chose aussi cependant; il ne s’agit pas
seulement d’un simple rapprochement opéré dans I'es
prit entre deux idées, mais aussi d'un véritable rapport
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de cause a effet. Le semblable n’évoque pas seulement
le semblable dans la pensée, il le produs¢ en réalité. Et
nous savons pourquoi une telle chose est possible.

Le primitif ne congoit pas qu’il puisse exister d’idées
pures; en raison de sa tournure d’esprit il est amené &
les réaliser aussitot; pour lui, une chose simplement
congue dans l'esprit existe véritablement; et si cette
existence, il ne peut matériellement la vérifier, c’est
qu'elle est, pourrait-on dire, 4 I’état de puissance dans
le monde des conceptions abstraites; mais elle pourra
se révéler, se manifester & la premiére occasion. Dans
de telles conditions on comprend que I'association des
idées puisse étre créatrice, productrice de réalité.

En Cochinchine quand un-individu meurt de mort
violente, dévoré par un tigre, par un crocodile ou tué &
la guerre, le fils doit redeuter le méme sort et faire des
sacrifices pour l'éviter. — Lorsque quelqu'un s’est
pendu dans une maison, les parents doivent éviter de
détacher eux-mémes le cadavre. Sans cela la mort
s'acharnerait sur la famille et & chaque génération, il y
aurait au moins un de ses membres qui se pendrait ou
périrait de mort violente. — La nourrice qui perd son
lait doit, pour le faire revenir, se rendre au pied d'un
arbre & lait (cAy sira) et y déposer quelques sapéques en
disant : « Vendez-moi, je vous prie, une charge de lait
pour nourrir mon enfant ». Apreés cela elle coupe deux
branches de I'arbre et les rapporte sur son épaule, chez
elle, ol elle les place sous la natte de son lit, du coté de
la téte. Le lait reparait, croit-on, au bout de trois jours.
— Un sortilége trés redouté est celui qui consiste &
sculpter ou tracer sur du papier une petite figure que
I'on traverse d'un coup de couteau ou d’un clou et que 'on
cache dans la charpente d’'une maison ou sous le seuil.
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On croit que le maitre de la maison souflre d'une mx
niére persistante dans la partie que louche le fer &
couteau ou du clou. — Au Tonkin les sorciers fabriquent
des statuettes en bois au moyen desquelles ils pr
tiquent I'envotitement. Ces figurines sont des véritabla
doubles des personnes & qui 'on veut nuire. On lew
fait subir des mutilations et ceux qu’elles sont censé re
présenter souffrent aux endroits du corps mutilés e
la statuette. Celle-ci est parfois décapitée, ct alors 'in
dividu visé ne tarde pas & mourir. — Les charpentier
malveillants placent parfois, dans la toiture d'un
maison, des figurines en bois ou en papier, portantal
main un biton, un couteau, un seau. Dans les den
premiers cas, elles attirent les rixes, les vols & main
armée; dans le dernier, tous les biens de la maisons
perdent comme épuisés pare«l’action mystérieuse di
seau. On met aussi dans les cuisines, dans les cheminéss,
deux figures tournant sur leur‘axe. La fumée qui les
atteint les fait tourner, et ainsi naissent entre le mari
et la femme d’interminables querelles de ménage. —
Il suffit, dans une maison, qu’une bille de bois, en
ployée soit comme colonne, soit comme poutre, soit
placée & 'envers pour qu'une foule de désordres su-
vienne dans la maison. Si des macons désirent nuir
au propriétaire d’'une maison, ils enfouissent quelque
part un couteau et en tournent la lame vers le lit. Cenx
qui coucheront sur ce lit prendront I’habitude de s
battre avec des instruments tranchants.

Par ces divers exemples nous saisissons en détail
mécanisme de ]a contagion. La similarité peut trés bien
ne pas étre évoquée — et ¢’est le cas le plus fréquent—
par laspect général des deux éléments rapprochés; i
suffit qu’il y ait ressemblance sur un seul point com-
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mun, si caché soit-il. Ainsi on isole arbitrairement d’un
gtre ou d'une chose, tel de ses caractéres, telle de ses
qualités, et on les reporte sur la chose ou sur la personne
appareillée & la premiére. Des qualités d’'un seau on
retient celle d’épuiser, et on la confére a telle famille
qui se trouvera bientot ruinée.

Par 1a nous touchons & la deuxiéme loi de la magie,
suivant laquelle : la partie vaut le tout, qu’il s’agisse de
temps ou d’espace. Nous allons voir par quelques
exemples de transition combien les deux lois sont peu
distinctes I'une de I'autre.

En Annam comme dans les pays d’Europe, on a cou-
tume, au jour de I'an, d’offrir des présents & ses parents
et & ses amis. On part deecette idée que 'année ainsi
commencée dans I’abondance, se continuera de méme.
Recevoir et donner des cadeaux, cela ne signifie-t-il pas
qu'on se trouve doublement dans ’'abondance? D’abord
parce que les présents, la richesse, affluent dans la
maison; et que, d’autre part,les nombreux achats que
l'on fait en vue de satisfaire a la. coutume, doivent faire
supposer chez chacun une certaine aisance. Il ne faut
pas voir 14 un simple symbole, car ¢’est 'abondance
réelle, concrétisée en quelque sorte, que chacun regoit
ou envoie sous les espéces de cadeaux. Le nom qu’on
donne encore en Chine aux giteaux du nouvel an :

a8 !‘F‘ KIE qui passent de la vieille année dans la
nouvelle » est grandement significatif & ce point de vue.
Ces giteaux sont préparés avant le premier de I’an et
mangés apres et servent ainsi & transporter ’'abondance
d'une année dans 'autre. On en envoie en présents, A
ses parents et amis. Ces envois mutuels sont une ma-
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niére de dire que, durant 'année écoulée, la familleat
plus que le nécessaire et qu’elle espére que le superl
dont elle a joui passera dans la maison de ceux i quin
les adresse!.

Ces présents ne valent que par l'intention dansl
quelle ils sont offerts; ils sont dits représenter lan
chesse, et pour cette raison ils sont la richesse el
méme, et non seulement pour un jour, mais pour fou
I'année. On voit comment une parcelle d’abondan
vaut toute ’abondance, et un jour vaut pour l'am&
entiere.

La méme idée se retrouve dans beaucoup d’auls
coutumes. Ce que I'on fait au commencement de 'annk
a une grande influence sur-la suite des choses pendal
tout le cours de cette méme année; aussi importetl
de la commencer par une op¢ration heureuse. Lesms
chands vendent un peu meilleur marché afin de vendr
beaucoup; §’ils voulaient vendre cher, les clientss
viendraient pas de crainte de s’attirer la cherté toul
I'année par un si mauvais début et le mauvais prési
retomberait sur le marchand manquant de vente.

Le jour du Tét on barricade sa porte et on ne Fouwe
que lorsqu’un visiteur vient y frapper. De cette pr-
miére visite, dépend le bonheur de toute 1’annés, su-
vant la qualité et la moralité du visiteur.

1. Il existe en France des vestiges de croyances anx
logues. Le mot étrenne a non seulement le sens &
cadeau, mais aussi celui de premiére vente que faitw
marchand dans la journée. [l arrive souvent quele
marchands vendent meilleur marché au début deh
journée, pour décider un acheteur & les « étrennert
Le rapprochement de ces deux significations est pou
le moins curieux.
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Quand un premier client, le matin, se présente chez
un chapelier et que, aprés avoir bien marchandé, il s’en
va sans rien acheter, le marchand doit s’empresser de
conjurer le mauvais sort sous peine de voir tous ses
clients agir de méme pendant cette journée. A cet effet
il coupe et brile, de son propre chapeau, sept petits
morceaux de paille si le client était un homme, et neuf
si ¢'était une femme, en disant : « Que ’ame du client
au cceur si dur soit ainsi réduite en cendres ».

Dans un autre ordre d’idées, la couleur rouge, parce
qu'elle symbolise le feu, le soleil, le midi, 1’été, ’'abon-
dance, a la méme efficacité que cet élément, cet astre,
cette saison, etc. Le feu et le soleil ont la propriété
d'écarter les fantdmes et les:démons, amis de I’ombre
et de la nuit; le rouge a la méme vertu; aussi 'emploie-
t-on dans toutes les fétes ef les cérémonies heureuses :
jour de I'an, mariage, sacrifice, etc., pour écarter les
influences mauvaises. Cartes de visite, lettres de faire-
part, sentences apposées au mur ou de chaque cdté des
portes, sont imprimées sur papier rouge. Au début d’'un
sacrifice, I'officiant aprés s’étre lavé les mains et le vi-
sage s'essuie avec un linge rouge spécial. L’orange, &
cause de sa couleur, a été choisie comme embléme de
I'abodance; c’est pourquoi au premier de I’an il se fait
un tel échange de ses fruits.

Les influences, bonnes ou mauvaises, peuvent opérer
de plus loin encore, & travers un enchainement plus
ténu de ressemblances ou de rapports, des chainons
intermédiaires ayant méme quelquefois disparu. Il en
est ainsi pour la calebasse, considérée, en Chine et en
Annam, comme le symbole de la richesse et comme un
préservatif trés puissant. En Chine, le saule, a cause de
sa grande vivacité et de I'époque de sa floraison, est
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considéré comme un arbre solaire. A ce titre, il als
mémes qualités que le soleil. Celui-ci est le vainquen
de la nuit et chasse les démons, il est le principe rég-
nérateur puisqu’il produit le printemps aprés I'hiver
saison de la mort. La saule, ou son bois, ce qui revien
au méme, est donc un excellent préservatif contrele
mauvais esprits, et le véhicule de toutes les qualils
solaires : force, abondance, ete. Aussi se sert-on ¢
bois de saule pour fabriquer des amulettes. On donn
A celles-ci une forme spéciale : celle de calebasse, pare
que, nous explique M. de Groot', la calebasse sert géné
ralement aux apothicaires chinois pour contenir lem
produits pharmaceutiques, et qu'une association d'idés
a pu s’¢tablir & cause de-cet emploi particulier, entreh
forme du récipient et son econtenu habituel : les méd:-
caments qui guérissent les “maladies. Or, aujourdh
ces origines étant oubliées, la forme seule de 1'amulelt:
a été conservée; la. matiére dont elle est faite (boi
quelconque ou métal) importe peu. Cependant elle:
conservé les mémes propriétés qu’elle possédait aup
ravant et qui lui venaient du bois de pécher, ce dernit
les tenant lui-méme de 'astre solaire.

Ainsi que nous le disions tout & ’heure, nous voyons
dans les applications mémes de la premicre 18 : k
semblable produit le semblable, s’en dessiner une aulre:

IT

LA PARTIE VAUT LE TOUT

Cette deuxiéme loi peut étre formulée d’une aulr
maniére : la personnalité d’un étre ou d’une chose

1. Les fétes annuellement célébrées a Emout, p. 3b



LA MAGIE 93

indivise et réside tout entiére dans chacune de ses par-
ties. Nous ne reviendrons pas sur son explication psy-
chologique déja donnée en étudiant les notions d’es-
pace et de temps. Nous indiquerons seulement quelques
applications de cette nouvelle régle.

En Cochinchine, comme on entre le moins possible
dans la chambre ol se tient une accouchée et son nou-
veaw-né, et comme d’autre part les membres de la
famille désirent faire connaissance le plus tdt possible
avec le jeune bébé, pour que celui-ci ne pleure pas en
les voyant, les parents : fréres, oncles, cousins, etc.,
trempent le coin de leur habit dans un peu d’eau qu’on
fait boire & I'enfant. Cet exemple montre bien com-
ment la contagion peut se propager & l'infini. Le coin
de 'habit est pris pour I'habit tout entier, et cet habit
pour la personne elle-méme; I'eau ou a été trempé le
bout des vétements de chaque parent représente les
parents eux-mémes ; et son absorption par I’enfant est
e sorte de communion entre celui-ci et ses parents
qu'ils reconnaitra désormais.

Lorsque le tigre a pris un individu, il faut pour pou-
voir donner une sépulture & la victime, aller & la re-
cherche de ses restes. Lorsqu’on a retrouvé une partie
quelconque du cadavre, ne serait-ce que le turban ou-
la blague & tabac du défunt, on fait une image en pa-
pier du tigre et de ’homme, on brile le tout et on en-
terre soigneusement les restes retrouvés. Un objet ayant
appartenu 4 une personne peut done représenter I'ame
de cette personne ou bien la personne elle-méme. Nous
avons expliqué précédemment la logique d’une sem-
blable conception. La personnalité est indivisible, et
comme d’autre part elle déborde sur tout ce qui touche
i l'individu, on s’explique que par une partie de la
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personne ou ce qui lui appartient on puisse atteindre
cette personne elle-méme.

Nous avons dit aussi qu'il n’est pas jusquwau non
qui ne puisse étre pris pour celui, ou ce, qu’il désigne
Les exemples de ce fait sont innombrables. En Cochir
chine il est certaines maladies dont on évite de pronn
cer le nom de crainte qu’elles n’atteignent celui qu
Paurait prononcé. C’est ainsi qu'on désigne la varidl
par les expressions nén bong, nén hué, éruption d
fleurs; les pustules par le mot : 6ng, grand-pére. Quanl
il s’agit de la suppuration, on n’emploie pas le nomq
la désigne ordinairement, mais le mot giwong quis
gnifie s’étendre, se développer; la desquamation enfin
se dit xi6ng, littéralement-descendre.

Pendant les sept jours'qui suivent la naissance du
garcon et les neuf jours qui suivent celle d'une fille,n
s’abstient avec le plus grand soin de prononcer dansh
maison, le mot de mort, les noms des maladies qu
peuvent affecter 'enfant et plus particuliérement cel
du muguvet (den khéa) ainsi nommé parce qu'il o
comme une serrure (khda) mise & la gorge du nouvea
né. Le seul mot de khda est considéré comme funest

Dumoutier rapporte dans son FEssat sur les Tonk-
no/s que les marchands, trés superstitieux, sont per
suadés que lesinge et ’éléphant ont une grande influens
sur le succés de leur commerce et, que par crainte du
maléfice de la part de ces animaux, ils évitent avec soi
de prononcer leur nom. Pour tourner la difficulté, i-
appellent I'éléphant, un buffle (con triu) et le singeu
cul rouge (do dit).

C’est pour la méme raison qu’on évite de nommerlk
dieux. Les nommer c’est les évoquer, ¢’est-a-dire rentr
leur présence réelle, toujours redoutable pour le pr
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fane. Ainsi est-il interdit de prononcer le nom exact de
certains villages, lorsque ce nom désigne en méme
temps le génie tutélaire du dit village.

I

LE SEMBLABLE PRODUIT LE CONTRAIRE

Les deux lois dont nous venons de mettre en évi-
dence les effets ne peuvent étre qu’assez mal distinguées
dans la pratique; et cependant, elles en contiennent
encore en puissance une troisiéme qui peut étre for-
mulée de cette maniére quelque peu paradoxale : /e
semblable produit le contmire.

Nous savons déjd que le semblable produit le sem-
blable et qu’ainsi, dans certains cas, il peut guérir le
contraire. — La nourrice qui perd son lait le fait reve-
nir en se rendant au pied d’un arbre a lait et en y dé-
posant quelques sapéques. — Pour guérir la fievre, il
suffit de tracer un bua sur un éventail avec lequel en-
ensuite on évente le malade. Le souffle magique et
frais fera disparaitre aussitot la haute température du
corps.

Mais le semblable peut aussi guérir ou faire fuir le
semblable. Reprenons I’exemple de la nourrice : on
pourrait admettre qu’'ayant trop de lait elle en passat
un peu a I'arbre & lait; la contagion pourrait aussi bien
se produire dans un sens que dans P'autre; si la nourrice
a emprunté les qualités de 1’arbre, celui-ci peut bien
emprunter les qualités de la nourrice. Le lait de la
nourrice passerait & ’arbre a lait et ainsi serait produite
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I'absence de lait chez la nourrice. Le semblable produi
rait alors le contraire par suppression du semblable.

Quand on met un habit neuf & un jeune enfant, onl
passe auparavant sur le dos d’un chien, afin que I'enfanl
mange, dorme et s’'amuse comme un chien. On do
toujours, en effet, assimiler les jeunes enfants, dansk
langage ou autrement, & des animaux malpropres pow
écarter les mauvaises influences. Le mécanisme esth
suivant : si l'enfant est en contact avec quelque impuret:
dangereuse pour lui, cette impureté sera absorbée px
celle du chien qui est en lui ou sur lui; il a acquis une
sorte d'immunité. Autrement dit I'impureté du chien
garantit la pureté de I'enfant.

De méme, les pierres-dites de foudre, qui surgissen
du sol cent jours apres la chute de la foudre en un e
droit, ont une grande efficasité pour empécher d'ére
foudroyé. En temps d’orage il suffit de mettre une
pierre de foudre dans la corbeille ou on éléve les ver
A soie pour préserver ces petites bétes. — Dans d’autres
maisons on ripe un peu de pierre de foudre et on pro-
jette en soufflant la poudre ainsi obtenue sur les cor
beilles de la magnanerie. — Un temps orageux est
funeste & ceux qui sont atteint de variole; on leur post
done sur la poitrine une pierre de foudre, ou on lew
projette en soufflant de la poudre dec ces pierres sur les
éruptions causées par la maladie (L. Cadiére). — Les
petits osselets appelés vay khdi, vy cogc, que le tigres
aux deux épaules, donnent a celui qui les possédent
I'immunité compléte contre le tigre. On peut aller sans
crainte dans la forét; si on va d'un ¢6Lé, le tigre iradu
coté opposé et le talisman se portera du cOté ouestle
tigre comme pour le repousser par une puissance mys
térieuse (L. Cadiére).
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C'est toujours par le méme principe « Le semblable
chasse le semblable » qu’on peut expliquer la coutume
suivant laquelle on doit s’abstenir de féliciter des pa-
rents sur la bonne mine ou l'intelligence de leurs en-
fants, Si on n’observait pas cetle interdiction et si on
prononcait les mols : inlelligence ou santé, on confis-
querait 4 son profit I'intelligence oula santé de I'enfant.
Et ¢’est pourquoi en pareil cas les parents brilent I'dme
du malencontreux complimenteur pour reprendre &
celui-ci les qualités dont il s’est emparé et pour que
Uenfant les recouvre A cet effet on prend une feuille
d'un vieux chapeau' ou quelques brins de paille d’un
vieux balai et on les hrile en disant : « Je briile 'dme,
je briile I'esprit vital, je brile le foie, je brile les intes-
tins du méchant qui a voplu empécher mon enfant de
manger et de dormir. Je coupe la téte a cet homme au
ceeur dur ». Et ce disant, on passe 'enfant au-dessus
de la flamme.

Une logique profonde. bien que tout a fait spéciale,
gouverne donc en fin de compte le monde de la magie.
Mais tout dans la magie, nous I'avons constaté, ne se
passe pas dans le domaine intellectuel. Nous avons
sans doute étudié, analysé jusqu’ici des idées : causa-
lité, force, substance, temps, espace; et, a ce point de
vue, on peut définir la magie une science, science de la
vie, la plus générale, la plus compréhensive, la pre-
miére de toutes les sciences, logiquement et chronolo-
giquement puisqu’elle les contient toutes en puissance.
Mais clle est aussi un art; elle est I’art du honheur et

1. Les chapeaux sont généralement confectionnés
avec des feuilles de latanier.
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des maléfices. C'est par elle que sont réalisés les sor
haits et les vengeances, conjurés les mauvais sorts. Iz
magie est sentimentale; les désirs, la volonté, la sy
gestion y jouent un rdle prépondérant.
L'envoitement dont nous avons donné quelqu
exemples au cours de ce chapitre serait-il pleinemen
compréhensible si nous devions faire appel seulementi
la loi de similarité. Les petites statuettes que fabrique
les sorciers n’ont qu'une ressemblance lointaine ave
les personnes qu’elles sont censé représenter. Elles n'a
sont pas moins une image de ces personnes paree qu
telle est la volonté de 'envotiteur. Lorsque le marchail
de chapeaux brile I'ame du mauvais client, ¢est i sept
brins de paille quen réalité il met le feu of cependait
c’est bien I'dme qu'il brdle parce tue tel est son vou
Nous comprenons & présent comment 1'idée magiqe
et religieuse peut devenir #idée- force qu’est la foi agiv
sante et souveraine, ce que ne suffirait pas autrement’

expliquer et 3 justifier, la fausse logique sur laquelt
elle repose.



CITAPITRE III

- S

Les manifestations magiques du Tinh.

Maintenant que voici connu ce milieu ou circule le
tinh, examinons & son tour le tinh lui-méme dans ses
manifestations, dans ses manieres d’étre et d’agir.

Le tinh, avons-nous dit, est un fluide, une force qui
réside en toutes choses et sans laquelle nulle existence
ne saurait se manifester. I1%st donc universel; mais il
ya cependant, des étres ou des objets qui le possedent
dune puissance exceptionnelle et qui, a ce titre, sont
particuliérement redoutables ou bienfaisants.

Car c’est un des caractéres les plus saillants du tinh
fe produire des effets également bons et mauvais,
utiles ou nuisibles, selon les cas, selon les moments. 11
vest pas plus permis de dire du tinh qu’il est bon ou
mauvais, que d’'une force mécanique ou d’un fluide,
tel que I'électricité, par exemple. Ce sont 1a des notions
le choses tout & fait impersonnelles, simplement au
service des hommes ou des dieux.

Cet aspect ambigu du pouvoir magique nous appa-
ritra maintes fois au cours de ce chapitre et des sui-
vants; on verra, par exemple, des choses comme le sang
ou la mort étre & la fois redoutables ou bienfaisantes,
selon qu'on les considére sous tel ou tel aspect, ou
qu'on entre en contact avec elles dans telles ou telles
conditions,
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Cette ambiguité a eu sa répercussion sur une aulx
notion trés voisine du tinh : le pur et I'impur. L'#at
pureté se distingue souvent trés difficilement de celu
d’impureté, car I'un et 'autre produisent fréquemmen
des effets identiques. Des étres éminemmenti purs, té
les dieux, sont aussi dangereux a approcher quu
chose impure. C’est que la notion de pureté se réduite
somme & celle de pouroir; elle doit ainsi présenter ls
mémes caractéres.

Ce qui est pur, thanh ﬁ%, est en méme temps dow
d’efficacité'. Cela est vrai, nous le verrons plus loi,

1. La parenté de tinh /h% et de thanh ﬁ% est
proche et confine & Vident®é. Tinh signifie pr; mib
¢’est 14 toutefois un sens dérivé, nons l'avons vu. Cel
au contraire la signification propre de thanh, qui pres
méme la forme active : p . firr, que ne posséde pask
mot tinh. L’idée générale toutefois est la méme, ma
présentée sous des aspects-différents dans les der
vocables. D’ailleurs les deux caractéres sont compos
de la méme facon et leur prononciation est dérive
I'une de P'autre. Entre tinh et thanh il y a, en eflet, ut
forme vulgaire intermédiaire : thinh. On a pu rem

quer d’autre part que la méme clef 7 entre égalemel
en composition dans les deux idéogrammes. Ce sigi
qui se prononce thanh signifie : bleu du ciel et verd®
Et il ya 1A une étroite corrélation avec les mots tinh
thanh : pur. Le ciel bleu est la source de toute "
Iorigine du principe male; c’est, nous le vertor
bient6t, la divinité supréme. La verdure est le syml}‘]l
de la puissance de la terre, principe femelle. ).0“‘
trouvons donc dans I’hiéroglyphe exprimant Lide
bleu-vert (les deux couleurs ne sont pas distingie*

’

dans les langues chinoise et annamile) la représental?

i
de pouvoir efficace qui fait le fonds du mot tinh *PJ'OU
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pour les Ames des morts, pour les victimes des sacri-
fices, ete., et cette efficacité s’exerce dans un sens favo-
rable ou défavorable suivant les cas, les personnes, les
circonstances, ete. )

J'ai tenu 4 signaler dés maintenant ce caractere parti-
culier des deux notions, pour dissiper par avance toute
apparence de confusion dans 'exposé qui va suivre.

LE TINH DANS LES CHOSES ET LES ETRES VIVANTS

Les choses ou les étres réputés comme étant doués
d'une puissance particulierement efficace, sont dits :
linh ou thiéng*.

LY

voit par 1a combien toutes ces notions sont intimement
lices entre elles. Et cette liaison n’est pas purement
idéale; elle se traduit dans les choses elles-mémes. Je
n'en veux comme exemple que le choix de la couleur
bleue pour les vétements de cérémonies rituelles. Les
robes de cetle couleur ne sont portées que par les offi-
clants dans les cérémonies dites « heureuses ». (Dans les
cérémonies « douloureuses », funérailles et deuils, ¢’est
le blanc qui est de rigueur.)

1. Linh 58 (sous sa forme populaire : liéng) : ¢f/i-
care, puassant ; sp rituel 5 intell gent. Anh linh, éire aoué
aprés la mort &’ un pouvorr surnature/. Linh vit, objet
sueré gui @ une verty divine, Linh hon, /dme puissante
(apréslamort). Linh bai, tab/ette des ancétres. Linh cuu,
le cercueil contenant le cadavre. Linh toc, le siége de a
tablette. Linh xa ; linh sang, le char el le (1t de Pame a’un
mort, Tu linh, les quatre animaux surnaturels : dragon,
licorne, tortue, phénix. Tinh linh, le pouvoir pensant.
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~ Parmi ceux-la le tigre tient, en Annam, la premi,
place. On I'a doté de toutes sortes de qualificatifs ho
rifiques;- on lui éleve des temples, on brile en s
‘honneur des baguettes d’encens et on Iui adresse i
invocations : « Vous étes né dans la profondeur ds
foréts; vous étes le roi des animaux. Quand la nuite
obscure, vos yeux brillent comme des étoiles. Voir
rugissement produit la tempéte. Volre force est su,
égale et vous entendez distinctement tout ce qui se pa’
au loin. Quand vous traversez la fordt, tous les aulre
animaux s’agenouillent devant vous ».

La baleine est de la part des habitants du litin
I'objet d’unc égale vénération. Sur la cote d'Anmw
il n'est pas de village de pécheurs qui ne posstdesn
petit temple contenant les ossements plus ou mon
authentiques d’un de ces animaux (L. Cadiere), ~F
Cochinchine le dauphin a regu le titre officiel de Géne
aux écailles de jade, Grand Poisson des mers du su
Quand on a eu sur la edte plusieurs jours de manh
temps on pense que c¢’esl le signe de la mort d'un duw

0

Linh don, reméde d’une grande vertu. Phép linh, pu-
sance miraculeuse.

Liéng a un synonyme : thiéng, avec lequel d'aillew
sa parenté phonétique est certaine. Thibdng, daul
part, s’apparente & tinh, défini précédemment. Tinh¢
linh appartiennent ainsi & la méme famille quials
mots qu et khi pour point de départ. On peut se rende
compte facilement que le sens gwcrul de chacundee
mots reste toujours & peu prés le moéme : dme, expri
/IOZIUOU‘ .\pll vuel,

D’autre part, avec le mot thiéng, synonyme de linh
nous nous rapprochons beaucoup du mot précédemmen

examiné : thanh fE pur.
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phin; on va alors & la recherche du cadavre et quand on
I'a retrouvé, on garde les os qui sont déposés dans un
sanctuaire; grice 4 eux les villages obtiennent de
bonnes péches (Landes).

Beancoup d’autres animaux, sans étre aussi puissants
et aussi redoutés, possédent cependant des pouvoirs
particuliers qui dépassent la mesure ordinaire. Il faut
voir 13 encore un des effets du tinh.

Le rat, a trois cents ans, acquiert la puissance
magique et prévoit ’avenir; sa vue perce les obstacles
jusqu’a la distance de mille li. — Le chat peut tuer
les rats & distance, par le seul effet de sa présence. Un
jour, le roi Canh thai fit porter un chat en présent au roi
de Tay phién. Comme les envoyés passaient par le pays
de Thiém t4y, les mandarins leur demandérent : « Qu’a
done ce chat de si extraordinaire pour que votre maitre
I'envoie & votre roi? » Ils répondirent : « Nous allons
placer la cage qui contient le chat au milieu du village
et demain vous viendrez vbir le résultat ». Ils vinrent
le lendemain sur la place publique ol I'on avait déposé
la cage et la virent couverte de rats morts; le chat
cependant n’avait pas bougé de toute la nuit. De plus on
ne put, pendant une année, trouver un seul rat sur
le parcours qu’avait suivi le chat pour aller la capitale.

D’apres M. Cadiére' la qualification de thinh (thiéng,
litng, etc.), est appliquée aussi pour désigner I'instinct
chez certains animaux, mais toujours l'instinct consi-
déré comme ayant un caractére surnaturel. Il en donne
quelques heureux exemples :

1. Croyances et dictons populaires (B.E.F.E.O., 1901,
pp. 129 et 130).
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« Un rat échappe a tous les piéges qu'on lui tends
le soir méme, comme pour se venger et se moguer §
ses ennemis, il rongera le heau turban en crépon &
chef de la famille : ¢’est un esprit, une puissance qut
conque qui a m le rat, lui a fait éviter les piegesetly
a suggéré la pensée de se venger. D’ailleurs la sourisa
appelée couramment « Ong thiéng » le mon:teurs
pouvoir surnaturel, Elle est censée connaitre les chow
cachées, les secrets de la famille, et peut faire beaucoy
de mal aux gens de la maison.

« On aura mis les vers & soie dans un endroit conw
nable; on aura noyé les pieds des chevalets qui sy
portent les claies pour empécher les fourmis de parvent
jusqu’aux jeunes vers. Peine perdue. Les petits insects
guidés par un lutin quelconque, grimpent au plafondd
de 13, se laissant choir en plein sur les claies, arriven
quand méme au ver gras et dodu qui les nourrira per
dant longtemps. Les fourmis sont thiéng. »

De méme que la partie vaut-le tout, ainsi voyouns-now
les propriétés magiques résider aussi bien dans une
partie d'un animal ou d’un objet que dans cet objeton
cet animal tout entier. Nous en avons eu déji w
exemple & propos des deux petits osselets, dils : viy khi,
que le tigre a aux épaules. — La corne du rhinocéres
la peau de la panthére, la moustache du tigre, les osd:
la baleine ont tout autant d’efficacité que les animan
auxquels appartiennent ces dépouilles. Celui qui pet
se procurer une corne de rhinocéros el la sculpte o
forme de poisson, s'il la mot entre ses dents, peu
descendre sans danger, comme le rhinocéros oule
poisson, tout au fond de I'eau. — Celui qui peuat décor
vrir une corne longue de trois thiroe devient amphibie.
— La peau de la panthére a la propriété d’écarter l
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fantdmes; quant & sa chair elle donne & celui qui en
mange de rares qualités d’esprit. — Un talisman trés
apprécié est le con ng:c, 'animal-perle, excroissance
qui pousse sur le corps de certains animaux lorsqu’ils
sont trés vieux. L’éléphant 1'a sur les défenses, le cerf
entre les bois, le rhinocéros au bout de la corne. Il com-
munique, & celui qui peul s’en rendre maitre, des qua-
lités incomparables. Il peut, par exemple, rendre invual-
nérable et méme invisible.

Lapuissance dutigre, de la panthére, du rhinocéros...,
se trouve done, comme on voit, en quelque sorte véhi-
culée par une partie d’eux-mémes. Cette puissance
n’est donc pas propre a celui qui la posséde; elle peut
dtre extériorisée. Le tinh est; en effet, indépendant des
étres ou des choses dans lesquels il se manifeste Ceci
est tellement vrai que ceux quipossedent des qualités
magiques peuvent en étre dépouillés.

Il en est ainsi pour le chat lorsqu’il a traversé un
fleuve. C’est pourquoi, lorsqu’'on passe un dc ces
animaux d’'une rive & l'autre, on doit avoir soin de
dessiner un chat sur un papier qu'on jetle dans le
fleuve, ce qui suffit & conserver & 'animal vivant toutes
ses qualités de destructeur de rats.

Les quelques exemples que nous venons de donner
ne signifient pas que, seuls, quelques étres ou choses
spécialement favorisés puissent étre dits : linh ou
thiéng. Car tout dans la nature Pest plus ou moins. Le
tinh se manifeste partout, mais avec une plus ou moins
grande intensité. Si nous avons donné tout d’abord les
exemples qui précedent, c’est parce qu’ils sont caracté-
ristiques en ce sens que, par I'application d'un mot
spécial : linh, ils mettent bien en évidence les manifes-
tations du tinh. Mais il n’est pas constant que toutes ces
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manifestations soient ainsi désignées. La notion de tin
est, en effet, tellement générale qu’elle est le plus son-
vent sous-entendue. Nous allons done I’examiner maix
tenant dans des manifestations plus ordinaires ms
plus constantes.

Le tinh, notion magique par excellence, est avons
nous dit, avee le khi, la condition essentielle de la vi.
11 doit done se manifester surtout, et avec la plus grand
intensité, dans tout ce qui touche aux sources de lavi
elle-méme.

(’est pour cette raison que le sang est censé posséder,
d’apres les Annamites, des vertus particuliérement puis
santes. On sait que, chez les primitifs, la croyance el
couramment admise que le sing est le principe vital des
étres vivants; perdre son sang, n’est-ce pas perdrel
vie?

Ce raisonnement s’imposait & une époque ou 'hom-
me, toujours en guerre ou en chasse, finissait géné
ralement de mort violente, & la suite de blessures.
Cette explication trouve une confirmation dans le fait
méme de la disparition progressive de cette croyancei
mesure que la civilisation s’éléve. C'est que, les meeurs
devenant plus paisibles, 'idée de mort naturelle a puse
faire jour; la théorie du souffle vital a pris alors une
place prépondérante & cause de la généralité du phéno-
meéne sur lequel elle se fondait.

Il ne faut done pas nous attendre & trouver che:
I’Annamite cette affirmation absolue que le sang c’est la
vie; mais beaucoup de croyances encore admises
semblent bien montrer qu'a une époque relativement
peu éloignée encore ils professaient sur ce sujet la méme
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théorie que les peuplades sauvages actuelles de I’Aus-
tralie, de ’Amérique du Nord, etc.*
1l reste encore dans la langue sino-annamite une

/=
expression : khi huyét ¢ lfﬂ_, sperme ; principe de la
génération, qui indique combien l'idée de sang : huyét,
est proche de celle de khi : souffle vital. Mais il faut
peut-étre admettre que le liquide sanguin n’est plus
considéré maintenant que comme le véhicule du prin-
cipe de vie.

Quoi qu'il en soit, le sang, pris comme principe vital
ou comme véhicule de ce principe, participe effective-
ment & l'influence attribuée & tout ce qui se rattache &
la notion de vie. Ce fluide a une puissance magique
considérable, vivifiante parfois: Le sang est le mets par
excellence des banquets religieux. — Pour fortifier les
enfants faibles de constitution, on teint leur linge du
sang d'un chien. — Toutefois I'influence du sang est le
plussouvent mauvaise comme I'attestent de nombreuses
coutumes.

Tout objet taché de sang devient tinh. Il arrive par-
fois que dans une maison les malheurs ou la maladie
sévissent d'une maniére persistante. C’est que, en un
endroit du sol de la maison, se trouve une pierre
« tinh » (tich tinh) qui jouit de vertus magiques parce
qu'elle a été en contact avec du sang humain. Il faut
faire rechercher cette pierre par un sorcier; on la jette
ensuite au milieu du fleuve. Les malheurs et la maladie
cessent alors de s’abattre sur la famille.

Une femme qui a ses régles est un foyer d'impureté

1. Voir DURkHEIM, Profubition de lUinceste (Année
sociologique, t. 1, p. 47 et suivantes). — FRAZER, Tosé-
misme, p. 76, 114 et suivantes.
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dont il faut éviter le contact. A ce moment toutes rele
tions sexuelles sont interdites avec elle. Elle esta
outre I'objet de toutes sortes d’interdictions qu'elle dal
observer elle-méme ou qu’on doit observer a son égarl
Elle ne doit toucher & aucun aliment & conserver dan
le sel : aubergines, choux, viandes, poissons, sous pein
de les voir se giter. Elle peut cependant toucher au
confitures'.

Elle ne peut pénéter dans aucun lieu sacré; ellem
doit assister & aucune cérémonie religieuse. Les lings
qu'elle a portés pendant ses régles doivent étre lave
par elle seule et au lever du soleil, jamais la nuit*.

1. L’explication de cette -croyance réside probabls
ment dans le systeme des classifications. Si nous now
reportons au tableau de la page 65, nous y voyon
en effet, que le salé est rangédans la méme classe quele
principe femelle; c'est-a-dire que la contagion, qui sl
la ligne de moins grande résistance, s’exercera pls
facilement de la femme sur les choses salées en raiso
de J'aflinité qui existe entre elles. — Pour une raisn
analogue, la femme qui a ses régles peut toucher aw
confitures, chose sucrée, parce que la saveur dout
figure dans une autre classe que le principe femelle;le
chances de contagion sont ainsi écartées.

2. La nuit appartient au principe femelle; les lings
lavés pendant la nuit ne seront par conséquent p
débarrassés des eflluves magiques qu’ils contiennen
(I'eau, par ailleurs, appartenant & la méme classe . &
contraire, le lever du soleil, le printemps, ete., sontd
principe méle: celui-ci vaincra done le principe femelk;
et les linges souillés, exposés 4 ses rayons, seront com
plétement purifiés.

A remarquer que les menstrues se disent (D
kinh nguyét; lune et réyis étant un seul et méme mol

nguyét j:] .
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L'accouchement, toujours accompagné de grands
épanchements de sang, est, pour cette raison, considéré
comme productif d’effluves extrémement puissantes et
presque toujours dangereuses. C’est pourquoi en
Cochinchine, quand vient le moment de l'accouche-
ment, la femme se relire dans une maison préparée &
ceteffet; sous son lit on entretient un feu continuel' ; la
meére hahite un appartement séparé pendant trente jours
apreés lesquels on abandonne ou on briile tous les effets
qui lui ont servi.

Aprés la naissance, on place devant la maison une
branche fendue maintenant un morceau de charbhon de
bois allumé par un bout. Cela s’appelle « cim khem v,
planter le poteau d’ interdiction. Cet usage, suivant un
auteur annamite®, aurait pour but « d’interdire 1'entrée
de la maison aux personnes dontles couches ont été ou
sont ordinairement difficiles, & celles qui n’ont pas
d’enfant, & celles dont 'accouchement est suivi d’hémor-
ragies..., a toutes les femmes enfin qui ont eu quelque
grand malheur ou infortune ». C'est 14, selon nous, une
signification incomplete; il faut voir encore dans cette
coutume un avertissement, donnéa ceux qui viendraient
de 'extérieur, d’avoir & éviter d’entrer dans la maison,
actuellement dangereuse du fait de l'accouchement.
Dans ce qui va suivre, quelques faits significatifs con-
firmeront cette interprétation.

Ainsi, au Tonkin, les fernmes étrangeéres & la famille
s'abstiennent toujours de rendre visite & une accouchée,

1. Dans un but de purificalion Méme coutume au
Tonkin. Pour 'influence purificatrice du feu, voir p. 122.

2. Gia dinh thung chi. Cité par Lanpes, Ezc. el
reconnaissances.
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car on croit généralement que la malade transmet so
mal & toute personne, hors les membres de sa famill,
dont elle touche la main ou & qui elle remet un objet.

Tous les membres de la famille et les amis qui s
trouvent dans la maison au moment de 1’accouchement
sont supposés saisis d'une maladie de nature infectieus
qu’on appelle « cung long ». Les gens qui, par irfadver
tance, pénétrent dans la maison, outre qu’ils peuven
comprometire gravement la santé du nouveau-né, sont
eux-mémes, tout comme les habitants de cette maison,
saisis par le cung-long. Ceux qui négligent de se purifie
(en jetant dans la rue sept ou neuf sapeques, selon qu
le nouveau-né est un gargon ou une fille) et ceux quj
ayant pénétré dans la maison, n’ont pas été prévenusde
I'accouchement et ont été ainsi contagionnés a lew
insu, sont voués non-seulement & toutes les infirmités,
mais encore 4 la ruine!.

Ainsi on peut affirmer sans qu'il y ait de doute pos
sible que l'accouchement est une source d’effluves
magiques, redoutables dans la plupart des cas. Et ¢'est
non sealement de 'acte lui-méme qu’il en est ainsi, mais
encore de tout ce qui s’y rattache. C’est pour cetle
raison que le cordon ombilical et le placenta sonl
réputés posséder des vertus particuliéres qu’on utilise
ou dont on conjure soigneusement les effets.

Le cordon ombilical doit étre conservé pendant un an;
et lorsqu’il est desséché on s’en sert pour calmer les
coliques de I’enfant; & cet effet on en incinére un mor
ceau qu'on fait avaler dans une boisson quelconque.
~— Lorsque tombe la partie du cordon qui est resté
attachée au corps de ’enfant, on la recueille et on k

1. DuMOUTIER, Essais sur les Tonkinois,
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cache en un endroit secret, en attendant qu’on ait &
gen servir; ou bien on la suspend au-dessus de
la lampe pour écarter les mauvais esprits ; ou encore on
en use de la maniére suivante : on prend deux mor-
ceaux de brique rougis au feu et entre eux on insére le
cordon qui au bout de quelques instants est carbonisé ;_
on recueille les résidus, on les réduit en poudre et 'on
s'en sert comme médicament contre les petites indispo-
sitions de I'enfant.

Le placenta est, lui aussi, réputé posséder des vertus
bienfaisantes ou des influences néfastes qui font qu’on
le conserve précieusement ou qu’on s’en défait suivant
les cas.

D'une maniére générale-au-Tonkin, on enterre le
placenta, soit devant la porte d’une maison, soit dans
un endroit écarté ou on puisge aller visiter de temps en
temps I'état du sol. Si le sol durcissait ou si 'on n’avait
pas enfoui le placenta & plus d’an meétre de profondeur,
le nouveau-né serait sujet au hoquet; et il aurait des
vomissements si le sol devenait trop meuble. — D’autres
fois le placenta est conservé avec de la chaux et cent

. tiguilles dans une marmite de terre qu’on suspend en un
endroit exposé au soleil : cette pratique a pour but d’as-
surer la vie du dernier-né chez les gens qui ne peuvent
&onserver d’enfant. Dumoutier rapporte & peu prés la
méme coutume. Il ajoute que quand l'enfant arrive &
I'ige de 10 ans, on descend la marmite que 'on jette
dans le fleuve au milieu du courant. — Parfois encore,
mais plus rarement, la mére pour étre certaine d’élever
son nourrisson doit manger un morceau de placenta.

La femme, vivant dans le sang 4 des périodes régu-
libres, accouchant dans le sang et, par surcroit, trans-
mettant la vie, devait fatalement subir la conséquence
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de son état particulier, et se voir attribuer des qualits
analogues 4 celles du sang lui-méme. De la l'idée qu
tous les peuples se sont faits de la femme : 1’étre inyp
par excellence. -

Si, en sortant de chez soi pour alfaires, on renconl
une femme, et particuliérement une femme enceinte,
faut rentrer aussitot. Rien de ce qu’on pourrait avol
entreprendre ne réussirait. Les jeunes filles, au moma
ou elles arrivent a la puberté, ne doivent pas toucl
aux fleurs ou aux fruits de certains arbres : les flews¢
dessécheraient et les fruits tomberaient.

C'est & cause de leur réputation d’impureté quel
femmes vivent généralement isolées Dans chajuen -
son elles ont un appartéement réservé et elles nem:
gent jamais & la méme table que les hommes. Elles o
pour la niéme raison tenues a T'écarl de toules cérém
nies religieuses. Elles peuvent assisler seulementaust
rémonies familiales, mais sans 'pouvoir jamais offi

Le caractére d’'impurelé de la femnme s'esl étenl
nalurellement & l'acte sexuel. On admet généraleme
que de cet acte se dégage un « hoi huwdng », une effn
magique dont l'eflet est funesle dans cerlaines mi
dies. Lorsqu'un enfant a mal aux yeux ou a la vari
ses parents doivent s’abstenir de coucher ensembl
s'ils n'observent pas celte prescription, la maladiest,
gravera dangereusement. De plus, la chambre dun
lade doit étre tenue soigneusement fermde pour em
cher qu'aucune personne étrangcére y entre; car
quelqu’'un y pénétre en apportant ce qu’on appelle
gairement le « hoi giaigdi »*, enfant, s’il est variol

1. Hoi, sousfle, vapeur. Giai, gar¢on. Gii, fille,
giai gai désigne en langue vulgaire I'acte sexuel.
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perdra connaissance et deviendra manchot ou boitcux ;
un os de sa jambe ou de son bras aura éclaté. S’il a mal
aux yeux, ¢’est 'ceil qui éclatera et I’enfant perdra com-
plétement la vue.

L’acte sexuel, déjd impur par lui-méme, 1'est encore
plus particuliérement & certaines époques et demeure
par conséquent interdit. Nous avons déja dit que cette
interdiction était de régle pendant les périodes mens-
truelles de la femme. Elle V'est également le 1¢r, le 15
et le 29 ou le 30 de chaque mois; ce sont les jours de
la nouvelle, de la pleine et de la vieille lune. Il y a la
sans doute un échange supposé d’influences mauvaises.
Il'y a lieu de remarquer, en effet, que la lune est consi-
dérée comme périodiquement fécondée par le soleil,
son époux; par conséquent, les trois jours : sdc,
vong et hoi' peuvent étre dits ceux de I'accouplement,
de la grossesse et de 'accouchement, et comme tels
réputés impurs. La contagion magique pouvant s’établir
trés facilement entre la lune et la femme qui appar-
tiennent & la méme classe, ’homme qui prend part &
'accouplement risque d’étre atteint, contaminé.

Nous venons de voir par quels enchainements suc-
cessifs les effets du tinh peuvent se transmettre au
moyen du sang. Cette action peut cependant se faire
sentir de plus loin encore. L’impureté du sang peut se
propager par exemple jusqu’aux animaux qui mangent
la viande crue. C’est & sa qualilé de carnivore qu’est due
trés probablement la réputation d’impureté du chien.
1l est interdit de manger la chair de cet animal® surtout

1. Ce sont les noms respectifs du premier quartier,
- de la pleine lune et du dernier quartier.
2. Cette interdiction est loin d’étre scrupuleusement

. 8
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lorsqu’on doit prendre part & une cérémonie religieus
— Laprofession de boucher est généralement réprouve
I1 se pourrait que cette réprobation ait pour origine h
croyance bouddhique d’aprés laquelle des transmign-
tions innombrables sbnt infligées & ceux qui ont i
des animaux; mais il est permis toutefois de penst
aussi que I'état de boucher peut étre considéré comme
impur a cause du sang versé avec lequel les homme
de cette profession sont en contact constant.

Ce n’est pas seulement tout ce qui est en contact aw
le principe vital qui posséde des vertus particulitres,
mais encore tout ce qui lui ressemble & quelque degre
La vie a été identifiée au souffle, & la respiration; tnl
ce qui a quelque rapport avec ce phénomeéne physiols
gique sera réputé posséder, également une propridl
magique : tels les vents, les odeurs, etc.

Dans le systéme de classification annamite, on aw
gue les vents jouaient un grand rdle. Cela tient a ceque
par sa nature, le vent ressemble au souffle humain;i
est le souffle du monde et & ce titre il a des pouveir
remarquables. Le ciel envoie périodiquement et suctes
sivement sur la terre huit grands courants atmosphé
riques pour vivifier les hommes, les animaux el ls
végétaux. Ces vents, par les influences qu’on leur prit
respectivement, ne font que symboliser le cours de

observée par tout le monde; dans la plupart des ma-
chés on trouve des marchands de viande de chien; cell:
ci est assez recherchée par ’Annamite, peut-étre i caw
méme de Vinterdiction dont elle est 1'objet : « L
viande de chien, écrit Dumoutier, est une sorte de gon
mandise & laquelle s’attache comme une idée légéred
dépravation ». |
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huit saisons annuelles. Le vent qui souflle au début du
printemps dispose & la douceur et & la bienveillance;
c’estlemoment desamnisties. — Le ventdela fin de ’été
symbolise la maturité, le plein épanouissement; c¢’est
le vent des promotions; pendant qu’il régne les dignités
et les grades peuvent étre conférés. — Les vents d’au-
tomne, saison du déclin qui méne a la mort de la nature,
sont favorables aux sacrifices, & la mortification, ete.

Ce ne sont pas seulement les vents qui ont été assi-
milés au souffle vital, ¢’est encore la fumée et les
odeurs.

« La fumée, dit une priére, s’éleve dans I'espace et
devient l'air pur; l'air pur s’éléve encore et devient
éther; I'éther est incolore, I'éther n’est rien que 1'im-
matérialité subtile et puigsante. Cest I'essence méme
du Bouddha, T’esprit du Bouddha. C’est la sagesse su-
préme. C’est la lumiére éclatante. La lumiére éclatante
est la source de toute force latente, de toute puissance
certaine!, »

Quant aux odeurs® elles sont considérées comme des
eflluves qui se dégagent des étres ou des choses. Elles
sont d’ailleurs désignées par le mot hoi dont le sens
principal est : haleine. Or, & cause du rapprochement
ainsi fait entre ces diverses notions, I’Annamite a été

1. Traduction DuMOUTIER, Essais sur les Tonkinotis.
2. 1l est & remarquer que les mots : khéi, fumée et
hoi, odeur, sont de la méme famille au double point de

vue phonétique et sémantique. Le caractére khdéi H

décomposé se traduit par : dme L qu feu K. De
son coté hoi, souffle, haleine, peut étre identifié avec
Pame des étres ou des choses : hoi dun homme, d'un
cadavre, de la terre, etc.
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amené & admettre que toutes les sortes de hoi : halein,
effluves, émanations, possédaient un pouvoir analogu.

Les odeurs, « hoi hwéng », qui émanent du cadawe
passent pour étre particuliérement redoutables, no
pas tant parce qu’elles offusquent I'odorat que pace
qu’elles dégagent une grande puissance & cause delew
nature de fluide magique'. Lorsqu'un cadavre ne pal
étre enterré avant un certain délai, on procéde & e
cérémonie qui empéche les émanations putrides d'éte
nocives. Le sorcier trace d’abord avec la fumée d'ume
baguette d’encens, au-dessus d'un récipient d'alcodl
aromatisé, la formule suivante : « Ordre est donnéa
grand saint Thién-cwong® d’empécher les mauvaiss
odeurs de se produire ». Unsigne spécial et une prie
déterminée doivent étre faitg; ensuite le sorcier pulvé
rise de I’alcool en soufflant avec la bouche sur la fa
du mort. On arrive encore au méme résultat par d’autre
moyens : ou hien on fabrique un bua (amulette) bril
aussitot, sur lequel est inscrit la formule qui précéd;
ou bien on évente le cadavre avec un éventail sur lequl
la méme formule a été tracée avec une baguette d'er
cens allumée, etc. — On peut encore mettre sur le venir
du mort un soc de charrue ou un morceau de fer quet
conque, en faisant le quyit® : ti, siru, ngo, mio, d
et en pronongant I'incantation suivante « Que les pur

1. Nous touchons ici d’autre part & l'influence mx
gique de la mort dont il sera parlé plus loin.

2. Thién-cwong i thinh K ZB K EE mia
ciel, céleste; cwong, cadavre qui n'a aucun signe d
décomposition; &ai, grand ; thanh, sage, saint,

3. Les quyét sont des signes digitaux employés p'
les sorciers.
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teurs demeurent dans le cadavre sans se répandre au
dehors. Que le génie Thién cuwong emporte les mau-
vaises odeurs ». Au-dessus du lit de camp ou se trouve
le cadavre, on brile une plante médicinale qui écartera
les mouches. En observant strictement ces instructions,
disent les sorciers, on peut, méme pendant les grandes
chaleurs, conserver un cadavre pendant deux ou trois
jours.

Des précautions analogues sont prises contre la mau-
vaise haleine occasionnée par desaliments qu’on a man-
gés. Je reléve la recette suivante dans un manuel de
sorcellerie : « Lorsque le sorcier a mangé (des aliments
impurs) immédiatement avant d'accomplir une céré-
monie rituelle, il doit réciter‘Poraison suivante : « Au-
« dessus, au milieu et en bas; tout doit é&tre clair et pur.
« Je suis entre le Ciel et 12 Terre, ainsi que tous les ani-
«maux et végétaux. Que les aliments que j’ai mangés
« 'incommodent pas les génies. Je vous invoque ar-
« demment La ly dic x4 ha ».

Toutes les odeurs en général sont d’ailleurs réputées
posséder un pouvoir magique plus ou moins grand,
bienfaisant ou malfaisant selon que 'odeur est agréable
ou désagréable. C’est ainsi que V'oignon (hanh) et 'ail
(toi) sont dits impurs. 1l est interdit d’en manger avant
une cérémonie; le code contient la-dessus des pres-
criptions formelles : « Les fonctionnaires qui doivent
garder I'abstinence ne boivent pas de vin, ils ne mangent
ni ail, ni oignon... » (article 139. Décret 1. Des sacri-
fices). — Les Annamites disent de quelqu’un qui ne
mange jamais d’ail ni d’oignon, qu’il ressemble en cela
a un véritable génie et ils ’en félicitent.

Les odeurs agréables, par contre, ont une influence
salutaire. L’encens qu’on brile sur les autels n’a pas
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seulement pour but d’étre agréable & la divinité, mais
son role est encore d’écarter les mauvais esprits. Au
premier de I'an la coutume est de fleurir et parfumerh
maison avec des narcisses; les tubercules importés d:
Chine se vendent alors trés cher. On en dépose quelques
uns devant les tablettes des ancétres; s’ils fleurissenl
le matin du jour de I'an ¢’est un signe de bonheur dans
la maison pour toute I'année. — Au nouvel an encor,
on suspend & la toiture un paquet de feuilles d’armois
dont la propriété est de mettre en fuite les démons. -
Les herbes odoriférantes jouent en magie un grand
role; on s’en sert trés fréquemment pour compose
des breuvages ou pour parfumer les eaux lustrales,—
Les Annamites reconnaissent d’ailleurs d’une maniir
générale que les odeurs fortes et agréables détruisent ls
vapeurs ou effluves nuisibles qui s’introduisent dansk
corps*.

Continuant & s’écarter de plus en plus de son poinl
de départ, mais suivant toujours I’enchainemen
logique des faits, I’Annamite est arrivé A attribuera
symbole, méme lointain, de la vie, des pouvoirs sen-
blables sinon égaux & ceux du principe vital lui-méme.

Le premier en importance de ces symboles est sans
contredit le soleil. Nous avons dit déja que cet astre
posséde & un trés haut degré le tinh qu’il transmeti

1. En Chine au 5° mois, on a coutume de porter su
la poitrine, un sachet contenant des parfums destinési
chasser les influences mauvaises. Une coutume presque
semblable existe au Tonkin ; on fait porter, en été, au
enfants, un petit sachet avec quelques autres anulettes:
calebasse, grenade en argent, petit cochon en bois, elt
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tout ce qui est exposé & ses rayons. Rien n’était plus
logique que de donner au soleil ce pouvoir efficace et
vivifiant. N’est-ce pas lui, en effet, qui, au printemps,
vainqueur du froid et des ténébres, réveille et féconde
la nature, en inondant la terre de sa clarté rayonnante?
Lumiére et vie sont deux notions inséparables. Mais
les Annamites ne se sont pas contentés de cette pre-
miére affirmation. Ils en ont développé & leur maniére
toutes les conséquences. Le soleil, image de la vie, pos-
sede les mémes vertus que la vie elle-méme.

Aussi voyons-nous le soleil jouir de propriétés aussi
nombreuses que puissantes. [l est considéré comme le
grand médecin de la nature puisque, chassant 'hiver,
il réveille le monde de sa“léthargie et le délivre des
maux qui sont le cortége inévitable du froid. En Occi-
dent, Grecs et Romains considéraient également le
soleil de la méme facon. Esculape, par exemple, est le
dieu solaire de la Phénicie, de la’Gréce et de Rome, et
en méme temps le célébre guérisseur. Il est accom-
pagné du serpent comme symbole de sa puissance thé-
rapeutique; ce serpent est I'Hydre Céleste des replis de
laquelle le soleil se dégage & la fin de I'hiver'. Cest

1. Les Annamites ont eux aussi, leur serpent guéris-
seur : Bach x4, le Serpent blanc. Aux personnes sujettes
aux cauchemars, le sorcier délivre 'amulette dite « du
Serpent blane ». Celle-ci se compose d’un dessin repré-
sentant un serpent, tracé sur un papier spécial avec un
mélange de vermillon et de sang d’anguille jaune. Le
méme reméde peut servir également contre heaucoup
de maladies, méme les plus terribles, telle que la lepre,
par exemple. Dans ce dernier cas cependant 'amulette
est généralement remplaeée par une eau dite : nwdc
bach x3, « eau du serpent blanc ».
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surtout en automne et en hiver, a 1'époque ot défaillen
les forces de Ia nature, qu'on a hesoin de I'action bier
faisante du soleil médecin; aussi les légendes atir:
buent-elles & Esculape, au soleil personnifié, des gu
risons d’aveugles, des résurrections et toutes sorl
d’autres actions miraculeuses. — Les Grecs ont encor
attribué 'art médical & Bacchus, dieu solaire et ls
Kgyptiens & Osiris. Jusque dans les Védas le pobte ir
voque le dieu solaire pour que celui-ci gudrisse les m
ladies et écarte les mauvais réves.

Aussi ne devons-nous pas étre surpris si nous voyax
les Annamites attribuer au soleil des qualités viii
fiantes et purificatrices. Nous avons vu précédemnet
que le linge menstruel des femmes doit 8tre lavé w
soleil levant pour étre 'débarrassé de ses impurelss:
qu’il faut exposer en un enaroif ensoleillé la marmie
contenant le placenta pour que celui-ci conserve s
propriétés actives. — C’est au midi, du e6té du solel
que se trouve la meilleure orientation a donner s
aux édifices religieux, soit aux tombeaux, soit aux m

sons particuliéres. — C’est & midi, au moment otk
soleil est le plus fort, que se font généralement les cére
monies functhres. — C’est & cette méme heure et a

cinquiéme mois, en plein été, qu’on cueille les simpls
et les herbes odoriférantes qui servent a confectionn
les amulettes; cueillies & ce moment elles sont miew
pénétrées des forces divines de Dastre du jour ele
sont plus efficaces comme remédes ou comme préser
vatifs.

(est au méme ovdre d’idées sans doute qu'il faul it
tacher l'explication du nom donné souvent 4 la maei
médicale : thude nam, « médgeine du midi ».

Tout ce qui, par un symbolisme dont nous avonse
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précédemment des exemples, a été ratiaché au soleil,
jouit des mémes pouvoirs que ce dernier.

Nous pouvons, a ce point de vue, placer en premiére
ligne les étoiles, ces petits soleils. On verra plus loin
que '’Annamite a admis que certains génies habitaient
et gouvernaient telle ou telle étoile ; or — il est néces-
saire que nous établissions cette distinction — il ne s’agit
pas ici du pouvoir de certains dieux stellaires, mais
bien de celui qui émane directement des astres maté-
riels.

Ceux-ci jouent dans la vie humaine un trés grand
rdle. Voici ce qu'a- ce sujet dit un ouvrage de magie

populaire : le Ngoc Igp ED E"; La Cassette précieuse :
« Tous les hommes, comme toutes les femmes, doivent
se préoccuper de savoir sous l'influence de quel astre
ils sont nés. Si on a une bonne étoile, celle-ci vous
protége et vous envoie trés souvent du honheur, sur-
tout si on la prie et lui-offre des sacrifices. Si on est
gouverné par une mauvaise étoile, il faut faire des
sacrifices expiatoires afin de se préserver des malheurs
et des mécompies sans nombre qui, sans cela, ne man-
queraient pas de vous accabler.

« Les constellations ou astres chargés du controle
des actes humains sont au nombre de neuf :

«1° Thai duwong jK 153 qui administre le soleil. Un
homme placé sous sa dépendance a toujours de la
chance. Il n’en est pas de méme pour une femme;

¢« 20 Thii Am j-( é administre la lune. Trés bon
pour les femmes ; trés mauvais pour les hommes qu’il
rend malades ;

« 3° Moc tinh N E (Jupiter) administre les vég
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taux; mauvais pour ’homme et pour la femme. Don
des maladies d’yeux qui cependant guérissent toujous

« 4° Hoa tinh K 2 (Mars) gouverne le feu. Caused:
proces; ceux qui sont sous sa dépendance sont qu
quefois mis en prison;

« 0 Thd tinh 1 2 (Saturne) commande la tem
Crée des désordres dans les familles; auteur de réw
affreux;

« 6° Thuy tinh K E (Mercure) commande |’eau. B
pour les hommes. Il crée des querelles aux femms
qui, de plus, risquent de se noyer en passant un com
d’eau;

« 7o Kim tinh €& (Vénus) commande Por. Fav
rable aux mariages. Ceux qui en dépendent sont sor
vent victimes de vols;

" 202
«8°Lahiu 4 % (2) auteurde querelles. Les femms
qui en dépendant donnent souvent le jour & des monstres

«QKado ot BB (?) auteur d’événements extraord:
naires et de mauvais augure. Néfaste aux éleveurs qi
voient leurs animaux mourir ».

Le feu, lui aussi, est doué des mémes vertus quel
soleil. Ne le rappelle-t-il pas en effet par son éclat bril
lant? Toutes les religions ont établi un rapprochemet
plus ou moins étroit entre le feu et le soleil ; ce rappre
chement est sensible dans les fétes religieuses célébrén
au printemps, c¢’est-3-dire au moment ou I'astre solirt
renait, reprend vigueur.

Les anciens Syriens célébraient, & ’entrée du prir



LA MAGIE 123

temps, la Féte des Lumiéres. « On coupe, écrit Dupuis!,
pour cette cérémonie une assez grande quantité d’arbres
que 'on rassemble dans l'avant-cour du temple. On
ameéne ensuite des chévres, des brebis et d’autres ani-
maux vivants. On les suspend aux arbres avec des
oiseaus, des étoffes, des dons précieux, en or et en ar-
gent qu'on y attache. Lorque le tout est bien arrangé
et qu'on a promené les images des dieux autour du bi-
cher, on y met le feu et on briile le tout. ». — L’Egypte
avait, elle aussi, sa féte du feu, en ’honneur d’lsis,
image de la substance pure et lumineuse dont le soleil
est émané et qui enfantait le Dien-Lumiere. C’est sur
cette féte qu'on peut dire qu’a été calquée notre Chande-
leur ou notre féte des Lumiéres-de la Purification®.

Les Annamites n’ont pas fait par conséquent autre
chose que les autres peuples en réunissant dans leur
pensée le soleil et le feu.

Comme le soleil, le feu ‘est un grand purificateur;
mais il a dd sans doute & la commodité avec laquelle
on pouvait le manier et 'employer dans les rites, de
voir son emploi généralisé. — Le feu sert & conjurer
les mauvais esprits : « A cet effet, dit le Tam giao, on
prend trente-six lamelles de bambou dont on fait une
lorche ; le thiy bua, la torche en main, se tient du
toté du sinh khi. Il évoque alors tous les mauvais gé-
nies en les appelant par leur nom et prononce la
formule suivante : « Je brile tous les génies mau-
cvais et je les chasse. Cette torche qui flambe, quels
tgénies n’éprouveraient pas & sa vue de la frayeur?

1. Origine des Cultes, I, ch. xvii, p. 224.
2. Voir Dupuis, Sur la religion chrétienne, ch. 1,

1. 40.
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«Quels démons, en la voyant apparaitre, resteraientin
« passibles? Qu’ils osent donc ne pas observer m
« ordres. Ou je porte cette flamme les mauvais génis
«doivent se disperser. ». — Lors des grandes cérémoni
publiques, des torches sont allumées et plantées sul
lieu méme du sacrifice, aux angles du champ oul.
temple. — Nous avons dit déja d’autre part que pendu
un accouchement, on entretenait sous le lit de la fenn
un feu continuel. Ce feu a pour but de combattre lesir
fluences impures qui se dégagent du fait de I'accouch
ment, — Dumoutier rapporte qu’a I'issue d’un mariag
lorsque la fiancée pénétre dans sa nouvelle demeure,
la fait passer au-dessus d’un bhrasier, dans le but, ditu
« de briler V'effet des regards déplacés ou simplemer
curieux, des pensées malicieuses dont elle a pu é
'objet et des mauvais sorts qu’ont pu lui jeter les i
sants pendant le trajet » !,

Ce n’est pas seulement le feu ordinaire qui possth
des propriétés semblables, mais le feu sous toutes s
formes : foudre, pétards, etec. — « La foudre éclate; el
embrase les quatre poinls du monde, 'éclair vob
lumineux comme les trois constellations. Rapide comu
la pensée, la foudre sillonne les cing points cardinau:
elle disperse tous les fantdémes. » (Priére pronone
par le bonze sur le cadavre d’'une personne tuée parh
foudre.)

Les pétards, si I'on en croit M. de Groot?, ont po
“origine des morceaux de bambou qu’on jetait ancier
nement dans le feu pour les faire éclater et écarterain

‘A. Essais sur les Tonkinois, p. 41. — Je n’ai pas|
me faire confirmer 'existence de cette coutume.
2. 0p. cit., p. 12.
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les esprits malfaisants. Le nom donné aux pétards ten-
drait & prouver I'exactitude de cette hypothése : EES

1 47 bambou Z qui est violent 9( dans le feu.
Le bruit joue sans doute un certain role dans la peur
causée aux esprits mais le jaillissement d’étincelles qui
I'accompagne ne peut certainement que denner plus de
force & son action.

Ce n’esl pas seulement par le feu que s’exerce le pou-
voir du soleil, du souffle de vie; ¢’est encore par un
autre symbole : la couleur rouge. Cette couleur, nous le
savons, est rangée sous le méme chef que le soleil et le
sud; et nous avons montré déja-la logique de cette clas-

sification : le feu représentant le soleil, le rouge peut
assez bien représenter le feuw’; ¢’est bien, en effet, la cou-
leur de la flamme, des braises du foyer, du métal en
fusion, du zig-zag de I'éclair, ete.

Cette explication cependant est peut-étre un peu trop
simpliste et nous pencherions plus volontiers en faveur
d'une autre explication donnée par M. de Groot, si elles
ne se complétaient plutdt toutes deux. Voici cette hy-
pothése : Dans la Chine antique on suspendait aux
portes, des figurines en bois de pécher. Ce bois avait
pour vertu d’'écarter les influences malignes. Plus tard,
ces figurines furent remplacées par des planchettes de
méme bois. Or ces planchettes, & cause de leur couleur.
naturellement rouge, constitueraient la transition pour
arriver aux bandes de papier rouge, portant des sen-
tences, qu'on colle de chaque coté et au-dessus des
portes d’entrée, au moment du jour de I'an. La couleur
rouge aurait donc été adoptée pour imiter la teinte du
bois de pécher. — Cette hypotheése si elle est fondée ne
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détruirait en aucune maniére notre explication; e
se rameénent toutes deux au mdéme principe : le sold
Le pécher, en effet est un arbre solaire; il fleuril
I'équinoxe du printemps; ses fteurs naissent et vive
en méme temps et tant que dure le soleil printanie-
c¢’est en été qu’il donne sa récolte, et ¢’est lorsqu'il e
exposé an midi, qu’il a le plus de vigueur et qu’il por
le plus de fruits. C’est ce qui a fait de lui le symboled
soleil et comme ce dernier 'expulseur des fantomesd
des démons.

Nous ne reviendrons pas sur les eflets de la coulew
rouge dont nous avons déji parlé.

La couleur rouge et le pécher ne sont pas les seib
emblémes solaires; il en est d’autres qui, suivantl
régle, ont des pouvoirs identiques & V'astre qu'ils sy
bolisent. Tels sont le banian (ficus indica)* le tigre,|
coq, ete.

Le banian est un arbre sacré; il s’en trouve toujou
un A l'entrée des pagodes, et ses proportions parfo
colossales, dans un pays ou les arbres semblent devoi
étre systématiquement détruits, montrent bien le re
pect que professent les Annamites & son égard. Ni
n’oserait y porter une main sacrilége ; ceci, non seule
ment parce qu’il est le refuge préféré de certains espris
mais surtout parce qu’il symbolise la vie dans ses m-
nifestations les plus enviables : la vigueur, la long
vité, la fécondité, etc. Les banians, en effet, atteignen
souvent des dimensions colossales ; ils restent toujour

1. CAy sanh (ficus religiosa) figuier des pagodes. i
sanh, étymologiquement : A arbre 2B de vie.
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verts, ne perdent jamais leurs feuilles; I’hiver ne les
alteint pas; ils deviennent trés vieux et passent méme
pour étre immortels; ils se replantent eux-mémes au
moyen de rameaux qui rejoignent le sol; et ainsi ils se
perpétuent indéfiniment.

Pour ce qui concerne le tigre, il n’apparait pas nette-
ment i vrai dire, dans les croyances annamiles actuelles,
que ce soit un animal solaire. Cependant a cause de la
place qu'occupe ce fauve dans la magie et la religion
annamites, il faut bien admettre que la vénération et la
crainle dont il est 'objet ont une autre origine que sa
seule force et sa seule cruauté.

Le culte du tigre est général en Annam ou il est
parfaitement organisé, alors qu’en Chine il est resté a
l'état absolument embryonnaire. C’est cependant en
Chine que nous pouvons xetreuver des traces du rap-
port existant entre le tigre et le soleil. Voici ce qu’en
substance dit M. de Groot & ce sujet : Le 2° jour de la
Féte des Lanternes, au début du printemps, on fait des
feux en plein air. Or, ceux qui préparent les biichers et
vont recueillir le bois chez les habitants, portent avec
eux dans leur tournée une petite figure de tigre placée
dans un palanquin; une fois le feu allumé, un prétre
prend dans ses bras 'image du tigre et saute 3 travers
les flammes. A la méme époque on fait une sorte de
feu d’artifice composé d’une carcasse en bambou appe-
lée : «lion ou tigre de feu », et qui renferme une grande
quantité de pétards; on le traine par les rues pendant
que le feu, accompagné de détonations, sort de toutes
parts de son corps.

Dans ces deux faits, il faudrait voir peut-étre une
sorte de baptéme du feu qui ne serait qu'une copie
de ce qui se passe dans le ciel. Au commencement du
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printemps chinois, en effet, lc soleil entre dans le sige
du Verseau ou dans celui des Poissons, pour traverse
ensuite, dans les trois mois qui suivent, ceux du Bélix
et du Taureau; or, c¢’est 14 justement la partie du cield
laquelle les Chinois donnent le nom de Tigre blan
Cotte constellation est done au printemps inondée par
le soleil. Le tigre serait ainsi pour les Chinois ce quele
boeuf Apis a été pour les Egypliens : le symbole sow
lequel on honorait le nouveau soleil du printemps'

Tout ceci sans doute n’est qu'une hypothése, pla-
sible, mais non vérifiée; de plus elle ne s’applique qu'aus
Chinois : j’ai cru cependant devoir la présenter ici, car
elle jette malgré tout sur les croyances annamites rels
tives au tigre, un jour nouveau.

Le tigre, comme le soleil, comme le feu, a la pro-
priété d’écarter les fantémes, les mauvais esprits; les
exemples en sont innombrables. Son poil, sa mous
tache, ses os, elc., possedent; nous Pavons vu, des
propriétés “magiques exceptionnelles. Nous ne nous
appesantirons pas maintenant sur ce sujet que nous
reprendrons plus tard lorsque nous nous occuperons
du culte rendu au tigre.

Un autre symbole du soleil est le coq. Le rapproche
ment ici est facile a établir. Le coq se réveille en méme
temps que se léve le jour et il chante pour annoncer
venue du soleil. « Le coq, dit un auteur chinois, et

1. Op. cit., p. 133 et suivantes. — Si I’hypothése est
exacte, la coutume du baptéme du feu scrait, vu la pré-
cession des équinoxes, de date relativement récenie:
2.000 ans avant notre ére environ; car & cette époque,
le soleil entrait, & I’équinoxe, dans le signe du Tigre
(Taurcau).
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l'image de I'énergie solaire accumulée et c’est pour
cela qu'il chante vers le lever du jour pour s’y assimiler
¢t pour 'animer. » Aussi chasse-t-il les fantomes, amis
de 'ombre. Il attire le bonheur et on colle sur les portes
son image accompagnée de devises et de souhaits de
toutes sortes ou le coq est dit : embléme de longévité,
de bonheur, effroi des mauvais esprits. ‘
Peut-étre est-ce dans ces croyances qu’il faut trouver
I'explication d’une trés curieuse coutume annamite rela-
tive au tonnerre. Celui-ci est produit par un génie :

Ong loi & . Or ce génie est mis en fuite, dit on,
par les coqs : Ong 16i fut autrefois puni par Ngoe-
hoang et transformé en un morceau de viande, qui,
abandonné & des cogs, recut-de terribles coups de
bec. Quand la punition eut pris fin et que Ong 16i eut
recouvré sa forme premicrs, il conserva des gallinacés
une peur atroce ; et ¢’est pourquoi les Annamites lors-
quils apergoivent un éclair, font pour écarter le ton-
ner un appel des 1évres qui leur sert ordinairement pour
rassembler la volaille. Cette coutume ne manque pas
de logique. On appelle le coq qui ameéne lui-méme le
soleil. Or le soleil n’écarte-t-il pas les orages et, partant,
la foudre qui n’en est que la conséquence.

Le cog n'est pas seulement le symbole du soleil
matinal, mais encore celui du soleil printanier, le prin-
temps étant le matin de I'année. C’est pourquoi on
sacrifie un coq au printemps. En 'immolant, on met
en liberté des effluves vivifiantes qui ne sont autres
que celles contenues dans le soleil, source de vie. —
On sacrifie encore un coq pour la féte du repiquage du
riz, le cinquiéme jour du 5™°¢ mois, dans le but d’obte-
nir une bonne récolte : la puissance vitale contenue

dans I'animal passe dans les céréales. ;
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Les faits que nous venons d’exposer nous permetten
de nous rendre compte que les manifestations du prin
cipe actif, le tinh, inclus dans les étres et les choss
sont surtout sensibles lorsqu’elles touchent de prési
la production de la vie.

Rien de plus naturel puisque c’est en somme le ol
méme du tinh de permettre a la vie de se produir.
Mais d’autre part, ¢’est encore le tinh qui, en se rl:
rant, produit la mort, ou, en s’affaiblissant, la maladie

Nous ne développerons pas maintenant ces idéesd
leurs conséquences, nous réservant de le faire m
moment ol nous étudierons la notion de la mort. Now
devions cependant les indiquer dés & présent, a cau
du role assez important-qu’elles jouent dans la magi

n

11

LE TINH DANS LES ETRES SPIRITUELS

Si nous avons vu jusqu’ici le tinh agir dans ls
choses ou chez les étres en tant que {luide impersonné..
il ne faut pas oublier qu’il revét aussi, avec les esprit
des formes personnelles. Dans ces conditions nor
velles, ses modes d’action ne peuvent plus étre I
mémes que précédemment.

Dans la premiére conception, le tinh constituant
propriétés, les vertus des choses et des étres, agit su-
vant des lois déterminées ; ceux qui savent se seri
de cette force aveugle peuvent la canaliser, la dirige
dans tel ou tel sens, lui faire produire & leur gré, d
effets bienfaisants ou nuisibles.

Avee les esprits, le tinh n’est plus aussi maniable
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les étres personnels qui le détiennent ont leur volonté
propre qui peut s’opposer & celle de 'homme. De 1a
peuvent découler pour le magicien de nouvelles régles
de conduite ; et la premiére condition pour découvrir
ces regles et les appliquer & propos, est de savoir exac-
tement ce que sont les esprits : quelle est leur nature,
oll ils résident, comment ils se comportent ordinaire-
ment, efc.

La nature des esprits ? Nous la connaissons déja par
définition, puisque nous savons que ce sont des par-
celles de I'Ame universelle : thin ou qui; des étres sub-
tilset & quelque degré matériels, la plupart du temps
invisibles, mais manifestant cependant leur présence
par des actes. Ajoutons encore qu’en tant qu’étres per-
sonnels ils ont une volon®, souvent capricieuse, des
goits, des besoins, des passions tout comme les
hommes. 1ls ont donec une psychologie que nous de-
vrons étudier au méme titre que — si I’on peut dire —
leur physiologie.

Un passage du Tchoung Young de Confucius' nous
donne une description trés exacte de 'idée que Chinois
et Annamites se font des esprits en général : « Le Phi-
losophe a dit : Que les facultés des puissances subtiles
du ciel et de la terre sont vastes et profondes ! On
cherche & les percevoir, et on ne les voit pas; on
cherche & les entendre et on ne les entend pas ; identi-
fiées & la substance des choses, elles ne peuvent en
élre séparées... C’est un océan d’intelligences subtiles ;
elles sont partout au-dessus de nous, & notre gauche, &

1. Traduction PAuTHIER, pp. 78, 79.
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notre droite; elles nous environnent de toutes parls

« Le livre des vers dit :

« L’arrivée des esprits subtils ne peut étre déterni
née... Ces esprits cependant, quelque subtils et imper
ceptibles qu’ils soient, se manifestent dans les forme
corporelles des étres; leur essence étant une essene
réelle, vraie, elle ne peut pas ne pas se manifester sow
une forme quelconque. »

Nous reconnaissons la-dessous ce tinh-khi dont now
avons fait 'origine de la notion d’esprit, cette essenc
sans laquelle rien ne saurait manifester son existenc,
ce fluide inhérent & toutes choses, dont la présenced
P'action sont universelles. Comme lui, les esprits sont
impalpables, quasi-immatériels ; aussi I'idée qu'on s
fait est-elle extrémement vague.

«Cesont, écrit M. Cadiére sdes bruits de voixd’homme,
dans la nuit, au bord des gréves; des formes fantss
tiques qui surgissent dans la demi-obscurité; c’est lech
potis des flots sur la berge; c¢’est 'ombre d'un grand
arbre sur la route; c’est le murmure du vent dans ls
branches. » — Comme nous l'avons vu précédemmenl
les ma troi sont des feux follets; les ma x6 apparais
sent comme des ombres qui passent ; les ma moi fonl
un bruit semblable & celui d’un tourbillon; d’autrs
laissent derriére eux de grands nuages de poussier
Nous voyons toujours apparaitre, dominante, celt
idée de souffle, vapeur, vent doué d’efficacité ave
laquelle se trouve identifiée le tinh-khi.

Comme le tinh-khi, les esprits malgré leur natue
fluidique sont & quelque degré matériels. On peut avoir
prise sur eux comme sur un objet résistant. Nous avons
vu que pour arréter les con ma diu on place un file
autour du berceaude 'enfant malade. En Cochinchine
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on fixe dans son tombeau V'esprit malfaisant d’un
étranger avec un clou ou une barre de fer qu’on enfonce
dans le tumulus & hauteur de la téte. — Lorsqu’un
malade est possédé, le sorcier lui remet une figurine
représentant le démon incarné qui doit étre empri-
sonné sous un bol. Tous les soirs, & la tombée de la
nuit, la famille du patient doit sortir la figurine et la
frapper de cent coups de pilon. — Dans certains cas
de possession, si, par exemple, des époux sont frappés
de stérilité par de mauvais esprits incarnés, le sorcier
demande & certains génies de tendre partout un filet
pour arréter et exterminer les 6n-hodng. — Lorsque
quelqu’un est mort victime d’'un hung thin, il faut, de
la maniére suivante, délivrer-le cadavre de l'esprit qui
le tourmente : on fabrique-un blia en papier sur lequel
a été inscrit le nom du hung thin et l'on place, 3
Iintérieur du papier plié, cent aiguilles destinées a
fixer I'esprit. De plus le sorcier prononce la formule
suivante : « Que le Général céleste arréte les hung
thin, que le Général terrestre les garrotte et que les
Brong nién les mettent & la cangue ».

Si les esprits sont, & certain degré, de nature maté-
rielle, cela tient & ce qu’ils se manifestent toujours
d'une maniére réelle ; il ne saurait en &tre autrement
puisque la notion d’esprit n’est, en somme, envisagée
dun point de vue particulier, que l’explication, la
cause personnifiée d’'un phénomene; or, les phénomenes
quels qu’ils soient affectent toujours un de nos sens.

Un indigéne de la vallée de Ngudn son racontait a
M. Cadiére : « J'ai vu une fois le ma x4. Je suivais la
route mandarine 4 la tombée de la nuit. J’entendis tout
4 coup derriére moi comme une bande de petits cochons
qui couraient dans la haie. Je cherchais & voir ce quien
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était... J'apercus tout a coup, au milieu de la route, ue
grosse masse noire a peu pres de la taille de ce grand
panier...onentendait comme un grondement sourd, puis
comme le crissement de claies de bambou frottant !'une
contre l'autre... » — Les esprits peuvent encore vow
saisir, vous terrasser, vous enlever, lutter avec vous,elt.

Les esprits ressemblent donc assez, on le voit, 3 ds
étres vivants. Il ne pouvait en étre autrement. Dume-
ment que I'on a donné une individualité plus ou meins
nette, & un étre spirituel, il faut bien se le représenter
de quelque fagcon, et 4 ce point de vue l'imagination
humaine est trés courte; elle ne peut sortir du cercledu
monde sensible; et ¢’est fatalement sous la forme du
homme, d’'un animal..: plus ou moins monstrueus,
mais toujours plus oumoins réel, qu’on doit se figurer
les esprits.

Comme toutes choses (il ne faut pas oublier que pou
I’Annamite tout est vivant), les esprits se divisent en
deux grandes classes : males et femelles. Puisque le
grand souffle de I'univers est formé de principes dis
tincts, I'un méle : le « dwong », autre femelle : I
« 4m » et que les thin et les qui, génies, démons, etc,
sont des émanations de chacun de ces principes, il el
logique que Jes étresspirituels de chaque catégorie aient
le sexe du principe auquel ils appartiennent.

Nous avons vu que les con tinh, yéu tinh, etec., sonl
des esprits femelles; elles apparaissent dans les réves
sous la forme de femmes tantdt trés laides, tantot trés
belles. Une autre catégorie d’esprits femelles sont le:
Chur vi, sorte de fées qui habitent les foréts, les bois,
les bosquets, les montagnes. Il y a encore les douz
Ba mu, protectrices des nouveaux-nés; les Cong chis.
princesses des Trois mondes, etc.
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Semblables aux vivants, les esprits ont les mémes
besoins que ceux-ci. Ils mangent, se vétent, ont des
habitations, des serviteurs, etc. On leur offre des sacri-
fices consistant en riz cuit, volaille, viande rétie, fruits,
bétel, arec, alcool. On leur présente aussi des fleurs et
del'encens, de l'or, de I'argent, voire méme des piastres
modernes... en carton. Le rituel du culte des Tam phu
raconte ce qui suit : « La famille d’une jeune fille ma-
lade invoque en sa faveur la déesse des eaux. Celle-ci
sinforme et, assistée des génies civils et militaires, elle
mande ses déléguées terrestres pour se renseigner. Les
deléguées exposent alors qu’étant chargées de la sur-
veillance de la santé des hommes, telle famille ne les a
pas pourvues suffisamment d’offrandes; on ne les a pas
reues assez grandement a,leur gré. Elles demandent
par conséquent a la déesse de leur laisser le pouvoir de
corriger tous ceux qui n’ont pas d’elles un respect suf-
fisant. Qu'on leur fasse des offrandes riches et abon-
dantes et elles se réjouiront dans leur palais, laissant
les humains dans la paix et la tranquillité ».

Tous les esprits cependant n’ont pas les mémes gotts,
et les rituels donnent & ce point de vue des indications
précieuses aux fideéles. Tel esprit aime la carpe, tel autre
I'anguille, un auntre le chien de telle ou telle couleur;
Vesprit Triing tang mange du poulet; Thién ciu, parce
que chien, préféere la viande crue; Cip cwde wong
st estime surtout la téte de cochon, ete. Les offrandes
présentées & Hung dao ou & ses subordonnés doivent
étre exemptes de viande. Les Chuvi exigent qu’on porte
dans leur temple des vétements : chapeaux, chaussures
en papier, etc.; parce que femmes, elles sont aussi
coquettes.

Car les esprits s’habillent. Au premier jour de I'an
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on renouvelle leur garde-robe. Aux génies de la cuisine
on offre un bonnet de cérémonie; aux Buwong ni
c¢’est tout un jeu de vétements qu’on doit présenter
c¢’est ce qu'on appelle des by mi, qui se vendent da
le commerce par collections, chacune d’elles compr
nant un bonnet, une robe et un pantalon. — Les Chr
sont plus difficiles; pour se les rendre favorables, o
leur adresse des coffrets & bijoux, des objets de toilelt
des glaces & main, des éventails, etc. — Lorsqu’on repe
sente un génie il est toujours vétu d’un costume decére
monie, coiffé du bonnet plat, et tenant i la maink
sceptre d’ivoire. Et méme si le génie n'a quuw
tablette, celle-ci est le plus souvent recouverte d'u,
robe ou d’'une piéce de soie de couleur, et surmonti
d’un bonnet chargé de dorjres et d’ornements.

Pour leur- voyage entre le ciel et la terre, les esprih
ont des montures ou des véhicules. Certains, commels
génies de la cuisine, se servent de carpes ou de crabe
D’autres se servent de chevaux ou d’éléphants; dansh
plupart des temples on voit de ces animaux en pier'
ou en bois laqué. Les génies des eaux ont comme mor
ture une hydre A trois tétes appelée con 16t, — Devanl
un grand nombre de tablettes de génies communau
on voit un sampan laqué rouge, a téte de dragon doré
« tuyén réng », qui sert & transporter le 6ng thin du
les régions célestes. — Parfois encore ce sont des
lanquins ou des chaises & porteurs, des trones sur de
chars portatifs, etc.; qui sont mis A la disposition d
esprits pour leurs déplacements.

La ressemblance dans 'ordre physique se contim
au moral. Les esprits, comme les tout-puissants de
monde, sont favorables aux uns, défavorables an
autres; ils ont des préférences, des sympathies; ils on
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des volontés, des caprices qu’il faut satisfaire sous peine
d'8tre molesté par eux. Comme ’homme ils ont des co-
léres ou des faiblesses, ils punissent si on ne les honore
pas; mais ils se laissent fléchir par des présents offerts
i propos. — Dans la peinture qu’ils se font des esprits
on reconnaitla mentalité quelque peu puérile des Anna-
mites. Qu'on se rappelle les ma 1é; alors que sous les
apparences d'un individu quelconque ils vous deman-
dent une chique, vous voyez tout a coup leur langue
gallonger jusqu'a terre. D’autres esprits vous ren-
contrant le soir, vous saisissent, vous entrainent dans
un cimetiére et vous obligent & jouer toute la nuit
sur un tombeau. D’autres se plaisent & égarer celui qui
saventure dans la forét : lorsque le malheureux a erré
longtemps, qu'il est épyisé ‘de soif et de faim, il
arrive dans un site agréable ot il trouve une source
limpide et des arbres chargés de fruits; mais au retour
il ne se souvient plus des chemins qu’il a suivis pour
arriver 3 cet endroit.

Maintenant ou résident les esprits? Sous quelles
formes se révelent-ils aux hommes?

D'une maniére générale leur personnalité n’étant pas
trés accusée, leur résidence n’est guére définie d'une
manidre plus précise. Nous parlons ici des étres spiri-
tuels propres & la magie, les grands dieux de la religion
ayant une personnalité plus nette. C’est le propre de
la magie, en effet, que de donner naissance seulement &
des notions assez vagues, trés riches sans doute, mais
mal définies, pouvant varier, se transformer aisément
et n’ayant ainsi aucun caractére nettement déterminé.
"Tout d’abord, il est un fait établi que les esprits se
meuveni dans un monde tout & fait & part, qui n’est pas
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le monde réel, mais qui, lui étant superposé, en e
comme le double. Ce monde ne se trouve, & proprement
parler, ni dans le ciel, ni sur la terre; il constitue u
milieu tout & fait spéeial, et se distribue comme sur une
quatritme dimension de I’espace.

Voild certes une indication bien vague; il est pos-
sible cependant de la préciser un peu plus. Si le monde
des esprits est inaccessible a nos sens et ne peut, pa
conséquent, étre situé dans 'espace, il est, entre luiel
le monde réel, des points de contact que nous connais
sons. Les génies, les démons ne vivent pas isolés des
hommes; non seulement ils peuvent se mettre en rels-
tion avec eux, mais encore leurs rapports avec les
humains sont leurs seules fonctions, leur seule raison
d’étre. La question revient done & celle-ci : Comment
les esprits se révelent-ils aux hommes; comment
se manifestent-ils pour se mettre en rapport avec eux!
Nous arrivons ainsi & la grande théorie de I'incarnation.

Les étres, les objets matériels peuvent renfermer en
eux-mémes un esprit, ¢’est-d-dire un élément qui, bien
que n’ajoutant rien 4 leur forme, bien que n’en chan-
geant nullement I'aspect extérieur, en fait cependant
autre chose que des étres ou des objets ordinaires.
Cette sorte d’addenda c¢’est leur pouvoir particulier, leur
puissance magique; mais ce n’est plus, comme le tinh
impersonnel, un élément qu'on puisse utiliser & son
gré; il est moins maniable, car il s’agit maintenant
d’un étre indépendant et volontaire. Avec les esprits
nous passons & un cas de causalité plus spécial; tout ce
qui existe est possédé du tinh; mais tout n’est pas pos-
sédé par un esprit. A ce point de vue il est seulement
des étres ou des objets privilégiés.

Certaines classes d'objets, par exemple, sont pour
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I'Annamite, sinon la demeure d’un esprit, du moins
lintermédiaire dont quelqu’un d’entre eux se sert ordi-
nairement pour manifester sa puissance. Tel est le
fourneau de cuisine. Ici nous touchons & une phase de
transition entre ce qu'on appelle le fétichisme et le
spiritualisme ou doctrine des esprits.

Certains objets fétiches possédent un pouvoir propre
qui leur est inhérent; tel le pot & chaux (voir p. 54).
Pour d’autres ce pouvoir est représenté par un esprit
distinet des objets eux-mémes. La légende attachée au
fourneau de cuisine nous montre comment on a pu
passer de 'une & V'autre conception.

Les trois supports en terre réfractaire dont est con-
stitué le fourneau primitif des Annamites représentent
les trois pierres qui composaient anciennement le
foyer et dont, selon toutes probabilités, on avait fait des
fétiches (le culte du feu domestique se retrouve & peu
prés chez tous les peuples). Mais il est venu un moment
ol cette croyance ne put plus étre acceptée telle quelle;
on la modifia en y introduisant la notion nouvelle d’es-
prit incarné. C'est sur ces données sans doute que se
construisit alors la légende actuelle.

Une femme divorcée qui s’était remariée revit une fois
son premier mari; se trouvant seule ce jour-li elle l'ac-
cueillit chez elle et lui donna & boire. L’époux légitime
rentrant & I'improviste, I’héte, ivre de trop nombreuses
libations, n’eut que le temps de se blottir sous une
meule de paille ol il s’endormit. Il ne devait plus se
réveiller, car on mit malencontreusement le feu 3 la
meule. Lorsque la femme apergut l'incendie, elle com-
prit qu’elle avait involontairement causé la mort du
pauvre homme, et de désespoir se jeta dans le feu ot son
mari, fou de douleur, se langa & son tour. De ces infor-
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tunés les Annamites ont fait leur trinité domestique
tutélaire; ils les ont identifiés aux trois supports su
lesquels on pose la marmite; 'un des trois est appel
ba (madame) et les deux autres dng (monsieur) pour
rappeler les deux maris.

11 existe encore une foule d’objets matériels pouvan!
étre la résidence habituelle de génies déterminés. Pour
les vieux Annamites d’avant la conquéte, les canons
étaient des esprits guerriers tout puissants : « ong
sing » ou « thin sing ». Chaque fois qu’on avait besoin
d’eux on devait, avant de s’en servir, leur verser dansh
gueule deux grandes marmites de soupe en leur expli
quant la raison pour laquelle on avait besoin d’eux. 0
raconte qu’'au moment-de Pattaque de la citadelle &t
Hanoi par nos troupes, un des respectables canons q
garnissaient les remparts refusa de bouger et de s
mettre & son poste de combat, malgré qu’il fut pousst
par trente soldats vigoureux. Un vieux mandarin expé
rimenté reconnut alors qu’on avait oublié de donners
ration au génie du canon; il fit réparer aussitot ce
oubli, et le canon se laissa conduire docilement parm
seul soldat maigre et chétif.

Les drapeaux ‘qui servent & ouvrir la marche ds
troupes sont également des génies guerriers, thin c.
Les pirates, dit-on, n’oublient jamais, avant d’enlre
prendre une opération, d’offrir un sacrifice aux esprits
des banniéres (t¢ c&) qui doivent les guider et les
protéger.

Les lampes sont —ouont — des génies qu’on appelk
thin ding. Lorsque les Annamites font un serment ik
disent : « Je jure devant la lampe qui brile que si jt
manque a4 mon serment je mourrai comme elk
s’éteindra ».
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A certains moments lorsque la main, armée d’un pin-
ceau et laissée & elle-méme, trace des caractéres, on dit
que c'est le génie du pinceau, thin bit, qui les a tracés.

Ce n'est pas seulement dans les objets que les esprits
peuvent se manifester, mais encore dans les hommes
ou les animaux. Toutefois, chez ces étres ils ne résident
pas en permanence ; ce n’est que par intermittences ou
i certains moments déterminés qu’apparaissent les
symptomes de possession. Nous voyons par la une
diflérence de nature entre les dmes et les esprits. Chez
lindividu, par exemple, certaines maladies telles que
les syncopes, la léthargie, la mort..., sont occasionnées
par 'absence ou la faiblesse de I'aAme; c’est un élément
qui manque a ’équilibre normal des facultés. Au con-
traire, les maladies par possession sont produites par
un élément supplémentaire, qui s’introduit dans l'indi-

~viduet y occasionne les troubles constatés. Nous allons
_examiner en détail ces phénomeénes d’incarnation.

Le génie Vin xwong! passe pour conseiller ceux qui
“sont malades ou ont quelque affaire embarrassante.
Lorsqu'on s’adresse & lui, il donne son avis par l'inter-
médiaire d'un dong (médium) dans lequel il s’incarne.
Voici comment on procéde : on prend un plateau de
cuivre rempli de grains de riz, et, en guise de pinceau,
unebranche de pécher taillée en forme de bec de phénix;
on dépose le tout devant 'autel et le médium prend le
pinceau. Quelques instants apres, le génie s’incarne dans
le bras du dong, fait mouvoir le pinceau et trace des
earactéres sur le plateau. Il est & remarquer que le génie
ne réside que dans le bras du médium; ce dernier en

1. Génie stellaire, dit de la Littérature. Il a un temple
i Hanoi, sur I'ilot du Petit Lac.
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écrivant peut causer avec l'assistance; il ne s'occup
nullement des caractéres qu’il trace. D’ailleurs des gens
ne sachant ni lire ni écrire peuvent trés bien, guidis
par U'esprit, dessiner des caractéres trés corrects.

Ce mode de consultation est trés répandu; il exis
au Tonkin des sociélés de lettrés pour I'étude des ques
tions de haute philosophie, sur lesquelles les espris
sont consultés; il arrive souvent aussi que ces dernien
sont interrogés sur des choses d’un ordre moins élex,
telles que les chances de réussite aux examens pour u
des membres de la société. — En 1908, dans la provine
de Bic-ninh quelques lettrés s’étaient servis de ce mods
d’'inspiration pour composer un ouvrage contre nolr
domination. L’auteur prétendait avoir écrit sous la dic
tée d’'un esprit.

Parfois ce n’est pas un seul esprit qui s’incarne dans
un individu, mais plusieur%; dans certains cas toutt
une multitude. Lorsque le dong, pour quelque opén-
tion de nécromancie, doit descendre aux enfers, il fal
qu’il soit guidé par des esprits qui s’incarnent dans tell
ou telle partie de son corps : « Je salue le Bouddha, les
saints et tous les esprits dignitaires — dit le sorcier—
Veuillez protéger le ding; les chefs sur la téte et s
partisans sur les pieds; sur chaque épaule 10.000 géné-
raux et 10.000 génies. Que Bouddha se tienne sur b
téte du médium; que la grande déesse Muwong eth
sainte L& mni dai vrong se posent sur 1'épaule droite;
que 'épaule gauche soit occupée par la puissante déesse
du Tonkin et le prince Son trang. Pour les seconder
que le saint Thién chiéu & minh et le Dgc cudc su
veillent le premier ’épaule gauche, le deuxieéme I'épaule
droite. Que Trang sinh et Binh vuong occupent le des.
Les deux Hac sat veillent & ce que le médium tienne
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ses deux mains appliquées sur son visage comme si
elles y étaient fixées avec de la laque, de la résine, de
la gomme ou de la poix. Que les cing Bt nhan s’intro-
duisent dans le corps pour y occuper le cceur, le foie,
Pestomac, le poumon et le rein, etc. Kcoutez-moi hien
tous : lorsque je vous appellerai par mes coups de tam-
tam, vous prendrez aussitdt chacun votre poste, que je
vous indiquerai encore une fois par le geste et par les
signes avec la baguette d’encens ».

On voit par ce dernier exemple que si les esprits
sont indépendants jusqu’a un certain point, ils peuvent
cependant parfois étre contraints. Les sorciers peuvent
i certaines conditions disposer d’eux. Parfois, pendant
un exorcisme, le sorcier se sent tout & coup possédé par
n esprit malfaisant ; au moyen de certaines formules,
il s'en débarrasse et 1'i incarne dans un objet quelconque
quil roue alors de coups de baton, — D’autres fois le
magicien anime de pelits mannequins de paille « con
mdi», en y incarnant quelqu’une des 4&m binh & son
service. Ces mannequins, obéissant alors & leur maitre,
vont dans les maisons, soit pour les incendier, soit
pour terrifier les gens, soit pour mettre des excréments
tans la marmite ot cuit le rizt, ete.

1. Bien que sortant quelque peu du sujet, voici d’aprés
un manuel de sorcellerie, d’autres détails curieux rela-
tifs aux con moi. Lorsque le sorcier veut s’en servir
dans un endroit quelconque, il doit préalablement
rendre impuissants les génies tutélaires de la commune,
de la maison, et les ancétres de la famile en vue. Il y
parvient au moyen d’un bua spécial qu’il enterre & I'en-
droit voulu. Alors les con moi ont toute liberté d’action.
llarrive cependant quelquefois que la victime réussit a
semparer du mannequin et 'enferme sous un mortier
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On fait incarner aussi dans des mannequins dese
prits d'une autre importance que les &m binh. Por
rechercher des ossements ou des pierres magiques:
khi ou thach tinh, le sorcier faubrique un mannequind
la taille d’'un homme, il I’habille et lui met aulour &
corps une ceinture que quelqu’un tient a la main. Dan
I'intérieur du mannequin on place un b porlantl
nom de Huyén dan, et le sorcier récite I'invocatin
suivante : « C’est avec beaucoup de respeet que je von
invite, seigneur Huyen dan, & vous incarner dansk
mannequin que j’ai préparé, pour m’indiquer le licuai
les cot khi sont enterrés ». Aussitot le mannequin &
met & sauter dans tous les sens entrainant celui quil
soutient. On lui fait boire alors de I’alcool et onli
demande d’indiquer I'endroit ol se cachent les objel
recherchés. En sautant, le mannequin parcourt la ms
son, le jardin et ne s’arréte que la ou se trouvent I
pierres ou les ossements".

de pierres. Si le con moi ne peut renverser le mortier,
le sorcier en envoie un autre pour le délivrer.

1. Je crois bon d’indiquer ici, & propos d’'une pre
tique aussiinvraisemblable, quel est le degré de croyane
que les Annamites y attachent actuellement. La eréde
lité annamite est & peu prés sans bornes. I1 ne faut voi
dans cette proposition aucun mauvais sens; jai di
précédemment que jattribuais cette ahsence de sen
critique a certains défauts de 'imagination représenl
tive, causée surtout par 'influence du climat. Quelque
indigénes de mes amis, lettrés instruits — I’un d'ows
est aujourd’hui un médecin trés apprécié — m'ol
affirmé avoir assisté & ce spectacle du sorcier animal
des mannequins, avoir vu, de leurs yeux vu, les mar
nequins s’agiter, marcher dans tous les sens, frappi

2

le sol du baton qu’ils tenaient & la main. 1l y aw
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La théorie de I'incarnation se rapproche heaucoup de
celle des métamorphoses que les esprits peuvent accom-
plir & volonté. Le pas est facile & franchir, en effet,
entre le fait de penser qu'un esprit est descendu dans
un corps quelconque et celui de croire que ce méme
esprit a pris la forme de tel objet ou de tel étre. Ici
cependant, entre en jeu une autre conception que celle
qui consiste simplement & personnaliser une chose
quelconque. Nous voyons agir dans la croyance aux
métamorphoses, l'idée extrémement vague que les An-
namites se font de l'individualité. Les esprits n’étant
que le produit de la personnalisation de certains évé-
nements ou phénomeénes, ils ne peuvent que représen-
ter 'idée qu'on se fait de la_personnalité. Celle-ci nous
l'avons vu, est, pour ’Annamite, essentiellement mou-
vante; et il est dés lors de toute nécessité que les
esprits, comme toutes choses, puissent se métamor-
phoser.

Nous ne nous appesantirons pas longuement sur ce
sujet; nous avons déjd donné au début de cet ouvrage
un assez grand nombre d’exemples de métamorphoses;
nous citerons seulement quelques légendes qu’on pourra
retrouver facilement dans les recueils du genre, si

sans doute 14 quelque truc ingénieux du sorcier; mais
ce qui était bien sincére c¢’était le sentiment, éprouvé
par mes spectateurs, de la certitude qu’un esprit venait
de s'incarner dans le bonhomme de paille. Mon jeune
ami — il avait alors 25 ans et faisait ses études de mé-
decine — me disait : « Je me rends parfaitement compte
que je suis ridicule en croyant encore & des choses
semblables et cependant malgré tout,” je ne puis me
convaincre complétement qu’il n’y avait pas la une
manifestation de quelque puissance surnaturelle ».
10
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abondants en Annam. — Nous rappelerons ainsi h
lutte célébre que se livrérent autrefois les génies Th'n
son de la montagne de Tin vién et Thiy th'n le génie
de la mer de I’est, pour la possession d'une jolie fille.
Ces génies se transformerent successivement en pois
sons, coqs, dragons, etc., sans pouvoir arriver i s
vaincre I'un l'autre. — Dans la vie légendaire de Iy
Sainte meére Lidu hinh dont nous parlerons plus loin,
on trouve également de nombreux exemples de trans-
formations. Afin de voir de temps en temps ses parenis
qu’elle avait dd abandonner sur terre pour se rendrei
la Cour céleste, elle se transformait tantot en jeune
fille, tant6t en vieille femme, en marchande de thé, et

Il ne faudrait pas croire que ces légendes ne jouissent
que d’une créance limitée; la preuve du contraire en
est dans le fait qu’on les trouve reproduites tout au long
dans les invocations. Tous les rituels mentionnent ains
des exemples de métamorphoses, ou bien y font quelque
allusion. Ainsi dans le Tam giao, nous relevons le pas-
sage suivant d’'une priére adressée & un su gii pour
qu’il retrouve 'dme d’un mort : « Attendu que vous
possédez un merveilleux talent qui vous permet de tout
savoir et de vous métamorphoser selon les besoins, de
mille maniéres qui nous restent incompréhensibles,
nous vous demandons de nous aider & retrouver cetts
ime que, livrés & nos seuls moyens, nous ne découvri
rions jamais ».

Nous sommes suffisamment éclairés & présent sur les
diverses maniéres d’étre des esprits. Et puisque nous
savons que leur seule raison d’exister réside dans les
rapports qu’ils ont avec les hommes, voyons maint
nant ce que sont ces rapports.
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D'une maniére générale, ils sont assez facheux. Il est
i remarquer en eflet, que les esprits — nous ne parlons
tovjours que de magie — sont généralement assez mal
disposes & I'égard de I’'homme. La plus grande partie de
la magie consiste en exorcismes de tous genres, qui ont
pour but de chasser toutes sortes de mauvais démons.
A quoi tient une telle particularité? Selon nous, a la
nalure méme de la magie.

Qu'est-ce que la magie, en effet? C’est somme toute,
comme l'ont été ensuite les religions, une formule de
bonheur. Tous les peuples, & tout 4ge, ont cherché, selon
leurs moyens — je veux dire selon des moyens adéquats
a leur mentalité — & améliorer le plus possible les con-
ditions de leur vie matérielle” ou morale. Or, chercher
le bien, n’est-ce pas combattre le mal? Le mal ayant
été, suivant le procédé propre & la pensée primitive,
personnifié sous diverses formes correspondant i ses
diverses manifestations, le combattre ¢’était entrer en
lutte avec les puissances spirituelles mauvaises. En
somme, 'imagination primitive a créé des esprits du mal
pour pouvoir les chasser; car pour les chasser il fallait
lespenser d’abord, les nommer ensuite, ¢’est-a-dire leur
donner une existence réelle.

Sans doute il y a de bons génies; mais ils ne sont
que la conséquence nécessaire de l'existence des mau-
vais; 'homme a créé ceux-ci pour combattre ceux-la.
Et les bons ont été beaucoup moins nombreux parce
quiln’a pas été indispensable d’opposer 4 chaque espéce
de mal, une espéce de bien particuliére et correspon-
dante. Aussi l'idée de bien a-t-elle pu étre personnifiée
en un trés petit nombre d’entités, qui cependant, &
cause de leur role plus étendu, ont eu une importance
beaucoup plus grande. — En résumé, nous trouvons
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d’an c6té 'infinité des esprits représentant 'infinité e
maux qui affectent ’humanité : maladies de touls
sortes, mort, épidémies, calamités publiques, guers
famines, inondations, etc., esprits d’autant moins in-
portants qu’ils sont plus nombreux. Et nous avon
d’autre part un petit nombre d’esprits tout-puissans
dont le rdle est de chasser les précédents.

Prenons un livre de magie; nous allons y découvit
exprimé sous une forme concréte, ce que nous venors
de développer abstraitement. Voici quels sont les espils
favorables invoqués pour mettre en fuite les génie
malfaisants :

Ngoc hoang, 'empereur de Jade, divinité supréme,

Tich-ca-mau-ni, Cakyamouni, le Bouddha;

Lio quén, le philosophe Lao-tzé;

Doe cude [

Tam banh } les patrons de la sorcellerie.

Huyén dan

Ong vua bép, le génie de la cuisine;

Tho dia, génies du sol;

Ngit hd, les cinq tigres ; .

Ngi 16i, les cinq génies du tonnerre ;

De ce tout petit nombre de dieux, la plupart app
tiennent & un systéme religieux et ne sauraient i
considérés comme véritablement magiques. Cetle qu
lité ne peut étre reconnue qu’aux patrons de la soreet
lerie et aux cinq tigres. Les divinités bouddhiques, Ngt
hoang et les génies placés sous ses ordres ne sont pr
en magie, dans leur véritable élément. Les sorciers o
défiguré leur personnalité; mais ils ne les emploin
pas toutefois de la méme fagon que les esprits d’origin
véritablement magique. Ces derniers sont & ses ordw
et doivent lui obéir. Les premiers sont indépendank
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le sorcier les prie seulement de lui apporter leur aide.

On voit donc bien que I'imagination magique ne s’est
pas dépensée, pour la création des puissances bienfai-
santes, aussi largement que pour celle des puissances
du mal.

" Maintenant que nous avons mis en évidence le dua-
lisme qui, en magie, divise les esprits, voyons comment
ils agissent suivant qu’ils appartiennent 4 telle ou telle
catégorie,

Prenons d’abord les plus nombreux, ceux qui se pré-
sentent comme ayant une sorte d’antériorité logique,
cest-2-dire les esprits du mal. Ils agissent sur ’homme
surtout par la maladie. « Le 4¢* du mois, si on contracte
une maladie en allant du eété du sud, c’est le génie

Thy thin (f}‘ﬂ il génie des arbres) qui vous l'a don-
née. Le 2¢ jour et dans la méme direction, ¢’est le Lio

qui 7 5L (le vieux diable) dont il faut se méfier. Si le
5 on tombe malade en allant au nord-est, ¢’est qu'on
arencontré lIe ma. de I’arbre thach luu. Si c’est le 6 et
en allant & 'est que la maladie a été contractée, alors
elle est due au diable & téte jaune (Hoang diu qui

-] )%) Les maladies proviennent encore des dé-
mons au service des génies Son thin L 7 et Hoa thin

J( W dela montagne et du feu' ».

Nous savons déja que ce sont des démons, les quin
on, qui répandent les épidémies et surtout la peste et le
choléra. — Lorsqu’une femme éprouve des retards dans
ses régles, ¢’est le génie Pham nhéin qui la tourmente. —

1. Nooc BOP, La cassette précieuse, loc. cit.
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Les enfants morts-nés sont les victimes des quinsit,~
Les morts violentes ou par accidents sont causées pu
les hung thin. — Les mauvais songes, les caucheman
sont donnés par les Yéu tinh, ou encore par le démn
Hong hong thiéu ma, ete., ete.

Les mauvais esprits ne sont pas seulement les caus
des maladies et de certaines morts, mais encoredetouly
sortes d’événements ficheux. Il y en a qui font la ruin:
de certaines familles; d’antres font se quereller enl
eux les époux etc. Mais ceux qui occasionnenl les m
ladies sont sans contredit les plus nombreux; ef &
sont eux surtout qui sont 'objet des exorcismes cor
stituant la plus grande partie de Ja magie annamite.

Les esprits favorables“ont pour fonction essentiell
de seconder 'homme danssa lutte continuelle contr
les esprits du mal. Nous les Yoyons & tout instant requis
pour chasser tel hung th'n, telle yéu tinh. Lorsqum
malade est supposé posséde, le sorcier, un sahre dans
une main, une baguette d’encens allumée dans l'autr,
marche autour du patient en psalmodiant : « Aunon
de Tam danh et de Ddc cuwde, jordonne que le malade
soit guéri; que les bons esprits le protégent et que les
mauvais disparaissent ».

Mais ce moyen, parce que trop a la portée de toutk
monde, n’est pas considéré comme des plus efficacss.
Il en est un autre dont V'effet est beaucoup plus radicl
et qui consiste & faire agir Pesprit par I'intermédiair
d’'un médium : devant un autel garni d’offrandes,lt
malade et le d0ng invoquent I’esprit qui doit chasserle
démon incarné. Des aides armés de crécelles de hoi
(md) et de timbres en métal, psalmodient des oraisons
appropriées & la circonstance, en s’accompagnant s
leurs instruments. Ils doivent chanter et jouer sm
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discontinuer jusqu’au moment olt le médium commence
ddonner des signes de possession. 1l se met d’abord &
rouler la téte sur les épaules de plus en plus vite, et
tout & coup se met & pousser un grand cri; cest
Pesprit qui vient de s’incarner (lén déng). On offre au
dong de la nourriture et de I'alcool; lorsqu’il a calmé
sa faim et suffisamment bu, il prend une derniére gor-
gée d'alcool qu’il vaporise en soufflant sur la figure du
malade; celui-ci guérit aussitdt, le mauvais esprit qui
le possédait ayant pris la fuite.

D'autres fois, I'opération est moins simple. On fait
sincarner le démon & chasser, dans le corps du dong;
et ceci fait on demande & un génie d’exorciser le dit
démon. Voici, extraite d’un rituel du culte de Hwng
10, une des formules proponcées en pareil cas : « Que
le saint Hung dao ordonne & ses partisans de garder la
téte, les épaules, la poitrine et le dos du dong; d’autres
doivent rechercher le démon et le contraindre & s’incar-
ner dans le médium pour qu’il puisse parler par la
bouche de celui-ci. Nous lui ferons dire alors son nom,
nous 'obligerons & signer, par 'apposition de la main,
un contrat par lequel il s’engagera & ne plus revenir.
Alors le démon sera chassé et le saint Hung dao rendra
au d0ng ses trois Ames et ses sept esprits vilaux ».

Tous les exorcismes cependant ne nécessitent pas le
secours d'un génie. C’est, dans beaucoup de cas, le sor-
cier qui agit tout seul en frappant & coups redoublés
sur son aide, c’est-d-dire sur le démon qui est venu
gincarner dans le corps du médium.

L'opération est encore plus simple si on se passe de
médium. Voicid'aprés une observation, faited Bic-ninh,
comment il est procédé : 11 s’agissait en la circonstance,
d'une femme qui n’avait pas d’enfants bien que depuis
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longtemps mariée et dont la stérilité était le faitdm
mauvais esprit qui possédait la malheureuse. Deval
un autel couvert d’offrandes en I’honneur de Hung
dao, la patiente s’accroupit; le sorcier armé d'undw
peau rouge, fait devant sa figure des passes magnétiqu
pendant que deux aides chantent en frappant sur d
tambours. La femme bientot endormie, fait faire & su
buste des mouvements de rotation sur lui-mémed
roule la téte dans tous les sens. Au bout d'un temp
assez long, le sorcier demande & la possédée le nomd
démon qui la rend stérile. La réponse est trés longui
venir. On tente le mauvais esprit en lui faisant tos
sortes de promesses alléchantes; on lui présente d
Yalcool, du hétel ; mais“tout est refusé. Alors on pisy
aux menaces; celles-ci ne_réussissant pas mieuxa
en arrive aux actes. On arme la malheureuse de dew
batons rouges et elle se frappe a coups redoublés su
la téte, sur les bras, sur le dos pour obliger l'espi
a se nommer. Enfin, tout a coup, ce dernier, park
bouche de la malade, donne un nom. Le ‘sorcier m¢
fiant, en vérifie I'exactitude. Pour cela il s'adressi
Hung dao qu’il consulte au moyen de sapéques (xin i
dwong). Si les deux sapéques jetées en I'air retombul
toutes deux pile ou face, le nom est exact; il nels
pas si les piéces de monnaie accusent 1'une face, l'aur
pile. Le premier nom donné étant reconnu faux, o
recommence les mémes manceuvres que précédemmel
jusqu’a ce qu’enfin on obtienne un résultat satisfaisan!'

1. L’opération que j’ai observée a duré prés de ving:
quatre heures. Il en est, parait-il, qui peuvent dur
plusieurs jours. Dans ces cas les sorciers se relayenl
quant aux malheureux exorcisés, il arrive parfois quik
meurent au beau milieu ou & la suite de I'opération.
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Une fois en possession du nom, on rédige un acte dans
lequel I'esprit s’engage & ne plus tourmenter la malade.
Celle-ci appuie sa main ouverte sur le papier au bas de
l'acte et on prend, au pinceau, 'empreinte des doigts.
Cela constitue la signature de l'esprit. L’acte doit étre
conservé précieusement par la malade sous peine de
voir reparaitre son démon.

Telles sont & peu prés, au moins dans leurs grandes
lignes, les diverses représentations qui entrent en jeu
dans la magie annamite. Nous venons de définir le tinh
dans ses différents modes d’action; nous I’avons mon-
tré 4 ';euvre et on a vu comment ’homme a cru pou-
voir s’en défendre ou s’en servir. Mais nous n’avons
jusqu’ici examiné que deg croyances. Or, il est en
magie autre chose que des représentations. Il y a aussi
des actes, devenus traditionnels, des gestes convenus,
ce quon appelle des rites. Nous avons dii sans doute
au cours de nos précédents développements décrire
quelques rites, quelques cérémonies ; mais ce n’était la
qu'une anticipation nécessaire pour l’exacte compré-
hension des exemples donnés. ‘

Nous allons étudier maintenant en détail les rites
magiques, indiquer comment ils se sont constitués peu
4 peu, et faire ressortir la logique cachée et profonde
qui a présidé & leur établissement.




CHAPITRE 1V

Les rites magiques.

De I’ensemble des notions magiques qui viennent
d’étre exposées découlent des obligations précises, des
regles de conduite qu’il est nécessaire d’observer tris
strictement, soit que I'on veuille se défendre de ce-
taines influences néfastes, soit qu’on cherche & caple
pour les mettre & son service, ou & se rendre favorables
d’autres influences. Les rites, qui sont ces réglesd
conduite déterminées, peuvent étre classés en deu
grandes catégories : les rites prohibitifs ou conju
toires, composant la magie dite négative; et les rites
productifs ou propitiatoires qui constituent la magi
positive.

Ces'deux classes, bien que distinctes, ont un caray
tére commun trés général. Tous les rites quels quis
soient ont, en effet, pour objectif ce milieu magiqe
ou agit le principe universel du tinh et dontil y a liey,
suivant les cas, de s’éloigner ou de se rapprocher.
plus, tous les rites sans exception sont dominés, com
mandés par cette idée qu’il est toujours dangerews
d’entrer en contact avec ce monde spécial; et & caue
de cette particularité, les rites prohibitifs et les rite
productifs sont étroitement solidaires ; les uns ne voul
jamais ou presque jamais sans les autres. Les abster
tions rituelles : jetne, chasteté, etc., ne peuavent éir
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comprises qu’autant qu’elles seront suivies d'un acte
positif; elles ne sont qu’'une sorte de préparation qui
permet d’entrer sans danger dans le milieu des
influences occultes. S’il n’était pas question de péné-
trer dans ce milieu, les rites d’abstention n’auraient
aucune utilité.

Disons bien toutefois que la distinction faite ici
entre la magie positive et la magie négative ne corres-
pond pas exactement & la réalité des faits. Nous y
avons recours seulement pour rendre plus facile et
plus clair 'exposé qui va suivre.

Dans le méme but, pour déblayer un peu le terrain et
dégager les perspectives, nous allons procéder tout
d'abord & 'inventaire des divers auxiliaires du sorcier :
outillage, ingrédients, amulettes; ete., et & I'étude des
quelques rites élémentaires : manuels et oraux, d’un
usage trés général, qui entrent comme accessoire ou
complément dans des rites plus complexes.

L

L'attirail du sorcier annamite n’est pas trés com-
pliqué; il comprend : 1° Des drapeaux de cinq couleurs,
dits drapeaux des cinq éléments, qui servent & chasser
les mauvais esprits lorsqu’on a affaire & un possédé ou
lorsqu’on a & se servir d’'un médium qu’il faut garantir
contre toute mauvaise entreprise; 2° des sabres de bois
ainsi que des batons, des rotins de toutes sortes des-
linés & battre pour les expulser les démons incarnés;
Jtoute une série d’instruments bruyants -: crécelles
de bois, gongs, timbres de métal, qui ont pour but
deffrayer et d’écarter les esprits du mal. — Cet attirail,
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on le voit, est exclusivement défensif; il suppose
d’autres moyens d’action parmi lesquels les amuletts
ont une grande place.

Celles-ci appelées blia, sont généralement des feaills
de papier, de couleurs diverses : blanche, rouge a
jaune suivant les cas, sur lesquelles le sorcier trace
des caractéres spéciaux, caractéres chinois lé plus sor
vent déformés suivant des conventions déterminées, on
encore des figures d’hommes ou d’animaux, d'un aspl
nettement symbolique, ne rappelant que de trés loind
par quelques traits généraux ce qu’ils prétendent repré
senter. Ces déformations voulues n’ont pas d’autre hut
que de répondre & la nécessité qui veut que la magi,
ses doctrines et ses pratiques, soient toujours envelop
pées d'un certain mystére, et que leur signification
échappe au vulgaire, au profane.

11 est pour la confection des bhuia, des réegles préciss
qui doivent étre scrupuleusement observées sous peine
de leur oter leur efficacité. Il y a d’abord les régls
d’orientation. Il faut en tracant le bua se tournerd
coté de l'ouest, les 17, 5¢ et 92 mois; du cdté du sud, s
2¢, 6 et 10° mois; du c6té de Vest les 3¢, 7¢ et 11 mois;
du c6té du nord les 4¢, 8¢ et 12° mois. Il faut voir dans
ces concordances un effet des classifications telles que
les comprend I’Annamite. Nous savons én effet quily
a des vents bons ou mauvais, correspondant aux si-
sons, périodes de temps, ete. Le sorcier, en tracant s
bla, doit donc chercher le vent favorable, ce quo

appelle le sinh khi A R , le souffle de vie, et se tour-
ner de son c6té. Naturellement, d’aprés les princips
que nous avons donnés, cette orientation doit chang:
avec le moment de 'année ot on se trouve.

Le tracé d’un hia doit tou ours étre précédé d'ume
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préparation souvent assez longue : priéres, jeline, ete.,
qui peuvent durer plusieurs jours lorsque l'amulette
doit jouer un role trés important. La confection d’une
amulette consiste en effet, & introduire dans un papier
ou tout autre objet, un peu de ce pouvoir magique
quest le tinh et que le sorcier pgsséde & un haut de-
gré. Mais ce pouvoir n’aura toute son efficacité qu'au-
tant qu'il sera parfaitement pur; or, sa pureté dépen-
dant de celle du sorcier lui-méme, il est nécessaire que
celui-ci se soumette aux obligations du jeiine et de la
priére.

Au moment d’écrire ses formules ou de tracer ses
dessins, le sorcier doit exposer son pinceau au-dessus
de baguettes d’encens allumées; puis il souffle légeére-
ment sur le papier. De plus, en tra¢ant ses dessins ou
ses caractéres, il doit penser trés fortement au but
dans lequel le bua est confectionné; il doit concentrer
sa. volonté et ne se laisser distraire par rien. Toutes
ces prescriptions s'expliquent logiquement par les
croyances que nous avons déja décrites. L’exposition
du pinceau au-dessus des fumées de 1’encens a pour but
de le débarrasser de toute mauvaise influence qui y
serait incluse. D’autre part, si le sorcier souffle sur son
papier ¢’est pour y enfermer le khi vivifiant déja aspiré
par lui en se tournant du ¢6té du sinh khi. Quant &
l'effort de pensée et de volonté que doit faire le sorcier,
ila trait & cette conception d’aprés laquelle la magie
n's, au fond, pour but et comme résultat, que de réaliser
des souhaits, des désirs. Nous verrons tout & I’heure
dans les rites oraux le soin que met le sorcier & formu-
ler sa demande; mais la précision, le détail ne sont
pas tout, il y a encore la ferveur; et ceci est un fait psy-
chologique qui se passe de commentaire. La volonté
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est nécessaire pour l'accomplissement d’un acte; plis
la volonté sera forte, énergique, plus ’accomplissement
du souhait sera facile. En magie, il faut non seulemen
observer certains rites pour atteindre le but désit,
mais encore vouloir avec intensité.

[l y a des amulettes de toutes sortes ayant des des
tinatidns trés diverSes. Il en est qui ont pour el
d’enrichir ceux qui les portent, d’écarter les fantdmes,
de chasser les maladies, de préserver des voleurs, e.
Pour chacune d’elles, le mode de fabrication chang.
Voici quelques recettes extraites d’'un manuel :

Pour s’enrichir. — Choisir le jour thién tai ( x E‘T,
bienscélestes)et 'heure dia tai ( R | , biens terrestres,

pour aller chercher du cot¢ nguyét tai ( H Eﬂ', biens
lunaires ou mensuels) de la terre avec laquelle o
fabrique deux petites statuettes en se tournant pendant
I'opération du cdté thién tai. Les deux figurines sonl
habillées de papier doré et tiennent a la main, l'me
une barre d’or, Uautre une barre «’argent. (Le symbole
est facile & saisir.) On procéde alors sur les deux effigies
au rite khai quang di¢m nhon ou « de I'ouverture ds
yeux & la lumiére », et on les enterre au seuil de lapore
d’entrée de la maison.

Régles de fabrication des amulettes dites : vin phip

% 2 « des Dix mille pouvoirs » qui chassent la pest:
et les fantomes, préservent des dangers, permettentds
se procurer facilement de I’argent.

Premiére recette. — Le premier jour de-l'an, detrs
bonne heure, dessiner sur du papier jaune avec d
I’encre rouge,.deux grimoires dont le manuel done
le modéle; briler le papier et recueillir les cendrs
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quon peut avaler, porter sur soi, ou répandre aux
qualre coins de la maison.

Deuxiémg recette, — Tracer dans les mémes condi-
tions que précédemnment, deux grimoires et les coller
sur deux statuettes en bois de vOng, revétues l'une
d'un Habit noir, d’'une ceinture et d'un casque rouges,
l'autre d’un habit rouge, d’une ceinture et d’un casque
noirs. Les suspendre aux deux cotés de sa porte ou les
enfouir dans le sol. Si on les enterre, mettre une pierre
par dessus. )

Pour assurer la tranquillité et la prospérité dans la
famille. — Dessiner sur deux feuilles de papier jaune
deux démons; sur une des feuilles, metire trois ba-
guettes d’encens et un biton de cam th'o (réglisse);
recouvrir le tout avec la deuxiéme feuille de maniére
que les figures des démons soient accolées l'une &
l'autre. Enfouir 'amulette dans le sol, au milieu de la
maison.

Concurremment & la fabrication des amulettes le
sorcier se livre & des préparations plus sérieuses. La
magie est, dans son genre, une science. Elle n’est donc
pas seulement méthaphysique ; elle est physique aussi ;
elle se sert des choses, de leurs qualités, de leur sub-
stance qu’elle étudie; & ces choses elle fait subir des
préparations, des transformalions; elle touche & la
fois & ]a médecine, & la pharmacie, & la chimie. Elle
fabrique des poudres pour guérir les maladies, des
philtres pour rendre amoureux, des ingrédients pour
permettre de marcher sur le feu, ete.

A un enfant qui ne va pas a la selle on donne une
potion composée de dii hoang et de chi sdc. Si c’est
une rétention d’urine qu’on veuille vainere, il faut
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ajouter & ces ingrédients du xa tién moc thong; &
plus, des excréments de buffle ramassés dans I'étable
sont mélangés & de 'eau et appliqués en cataplasmes
sur le nombril de I'enfant. — Pour guérir les mi-
graines, on applique sur la téte des feuilles d’oranger
recouvertes d’'un bua en papier blanc. — Contre la fiéve
il convient d’employer le gingembre de la manitre
suivante : Couper en deux un morceau de gingembre
sur lequel on a tracé, avec la langue et I'indexdek
main droite, la formule : Ciel, terre, soleil, lune, e,
feu, vent, atmosphére. On doit en outre faire des quyll
déterminés et réciter le nom et I'dge du fiévrem
Celui-ci absorbe un des morceaux du médicament e
porte l'autre sur lui. — Une -mixture de t6 hing (liane
parasite de couleur rouge), de mercure et de sangde
serpent d’eau, permet, si I’on s’en enduit la plante
pieds, de marcher sur le feu sans briillure*. — Des bou-
lettes de camphre et de cire d’abeilles permettentau
sorcier de faire croire aux gens qu’il peut allumer u
feu dans l'eau. Ces bhoulettes en train de briler peuvent
étre jetées dans I'eau sans s’éteindre.

Ces ingrédients ont parfois, et trés souvent mém,
une efficacité réelle en tant que médicaments ; mais ¢
n’est nullement comme tels qu’on les prend; les so-
ciers le spécifient bien lorsqu’ils les donnent & lews
malades. « Le malade, dit un manuel de sorcelleri,
ne pourra requérir des soins médicaux qu’avec l'alr
risation du sorcier. S’il prend des médicaments sans s

1. Sur les quyét, voir page suivante.
2. Un lettré m’a affirmé avoir essayé lui-méme av
succes cette recette. '
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permission, la maladie au lieu de disparaitre s’aggra-
vera. »

Ce quordonne le sorcier agit donc seulement par
ses vertus magiques. Et ce qui le démontre bien c’est
que, par exemple, les simples employés n’ont d’effet
qu'autant qu’ils ont été cueillis dans certaines condi-
tions, & une certaine époque de I'année, & tel jour et
telle heure. C’est, nous le savons, 'heure de midi du
5¢ jour du 5¢ mois qui est le meilleur moment pour la
cueillette des herbes médicinales.

Une autre preuve serait encore que les ingrédients
employés et réputés efficaces n’ont souvent aussi aucune
valeur curative réelle. — Pour calmer les coliques, il
faut avaler les cendres d’un blua dont les dessins ou
caractéres ont été tracés au vermillon. — Le morceau
de cette derniére matiére qui a séjourné pendant cent
jours dans la bouche du cadavre d’'un nouveau-né jouit
de propriétés merveilleuses. Les bua imprégnés de
cette couleur peuvent servir & évoquer les fantdomes.

D’autre part, des ingrédients qui pourraient figurer
dans telle pharmacopée, sont au contraire employés
pour un usage tout autre que celui que'semble indi-
quer leur nature. — La poudre résultant d’'un mélange
de poivre chinois, de gingembre et de haricot, jetée
sur une femme, oblige celle-ci & relever ses robes, les
jeter sur sa téte et 4 s’enfuir & moitié nue.

Les rites élémentaires qui nous restent maintenant
4 décrire, peuvent étre divisés, comme nous l'avons
déjd indiqué, en rites manuels et rites oraux.

Parmi les premiers nous citerons d’abord les quy¢t.
Ils se font (ddnh quyét) en posant 1'extrémité du pouce
4 la base d’'une des douze phalanges des quaire autres

1"
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doigts de la main. Chaque phalange porte un nom
emprunté an cycle duodénaire ; on a donc les quy:
ti, le rat, stru le beeuf, d*n le tigre, mio, le lidvre, etc.
Ces signes sont faits généralement par groupes de
deux ou trois, choisis selon les circonstances. Il est rare
qu'une incantation soit prononcée sans étre renforcé
par quelque quyét approprié.

Ces gestes rituels ne sont pas les seuls qu’emploient
les magiciens ; il en est encore une autre catégorie non
moins efficace et d’'une plus grande variété. Je veu
parler de cette sorte d’écriture spéciale qu’on appelle:
thw, « écrire en l'air ». On trace dans I'air, avec une
baguette allumée, des caractéres ou des signes dont ke
sens est en rapport avec-le but qu’on se propose. Unde
ces signes les plus fréquents est celui qu’on appelle i
tung ngii hanh, « quatre traits verticaux, cing trails
horizontaux », formant par leur assemblage une sorte
de grillage qui s’oppose au passage des esprits.

11 est encore d’autres signes plus compliqués, tels
que boucles, neeuds, paraphes dont emploi est tou-
jours nettement déterminé pour chaque rite; le manuel
du sorcier en donne, pour chaque cas, le dessin exat
en des figures illustrant le texte. — On « thu » des
caractéres parfois isolés, parfois en groupe, forman
alors de véritables phrases. Lorsqu’on évoque un génit
quelconque on trace dans l'air, & la fin de I'incantation,
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le caractire /% nhap, entrer, par lequel 'esprit est admis
ouinvité & pénétrer (généralement dans le corps d’un
médium ou dans un objet déterminé).

Dans ces divers cas le rite thu n’est qu’accessoire;
mais il est des exemples ol il constitue alui seul le rite
presque tout entier. Il en est ainsi lorsqu’il s’agit de
faire s'incarner un esprit dans le corps du médium
(cich ngbi ddng). Sur le corps du ddng on thu les
caractéres : sat, tuer; dinh, lettre du cycle; hoa, feu;
oanh, somptuenz; sur la téte : son, montagnes; thu, téte;
qui, diable ; sur les deux yeux : thai son, montagnes;
sur les épaules : toc, vite; thach, pierre, toc giao,
remuer ; sous les pieds : le signe des quatre traits verti-
caux et cinq traits horizontaux; enfin sur le ventre :
hot holng, effrayer; hin las phich siéu, les dmes se di--
persent; hic, noir ; &m, sombre; mé mong, perdre con-
naissance ; sic, ordonner ; viém, chaleur ; hoa, feu; tic
toc, rapidement; khi, s'en aller; hot hoing hon lic
phich siéu, effrayées les dmes se dispersent; sinh hon,
Pdme vivante ; suit, sore®.

L'exemple que nous venons de donner est & peu prés
unique en son genre; les rites manuels sont en effet
rarement aussi purs; ils sont généralement combinés
avec des rites oraux dont il est difficile de les séparer.

Les rites oraux sont les évocations, les invocations,
les priéres dites ou chantées, etc. Nous avons fait pres-

1. Le sens général est que les 4mes (hon et phich) du
médium doivent abandonner son corps pour laisser la
place libre a ’esprit qui viendra s’y incarner. Les Anna-
mites expliquent le sommeil hypnotique et ses eflets
par la fuite momentanée de I’Ame.
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sentir en un passage précédent, 'importance des rites
oraux lorsque nous avons dit que nommer une chose,
un phénomeéne, un pouvoir, une cause, c'était lui
donner une vie particuliére, créer un étre spirituel, m
génie, un dieu. Nommer un dieu ¢’est le rendre présent,
c’est I'évoquer, conformément a 1’étymologie du mot
e-vocare. 11 est. inutile, croyons-nous, de revenir sur
les causes psychologiques de ce phénoméne mental,
puisque nous avons montré déja comment I’ Annamite
prétait une réalité & toutes ces idées abstraites, et aussi
pourquoi le nom faisant partie intégrante de la per-
sonne, il était possible en le pronongant d’avoir une
action sur celui qui le porte.

On s’expliquera donc la précision et le développe-
ment des rites oraux que nous allons décrire; on en
saisira aussi toute la signification.

Les incantations ont, au point de vue de I'efficacité,
une valeur égale & celle de n’importe quel rite manuel
Il est possible, par la parole aussi bien que par le geste,
d’enchainer un pouvoir, de contraindre un esprit.

Pour guérir une morsure, tracer sur la dite morsure

cing fois le caractére i hd, tigre, en pronongcant h
formule : « Tigre tout puissant! tigre tout puissant!
un chien a mordu ce pauvre homme. Je trace ces cara¢
téres pour faire disparaitre le sang malsain. »

Pour chasser un mauvais esprit du corps d’un pos
sédé, le sorcier dit : « Au nom du Bouddha, de Ngu
hoang, du Tam danh, du Pdc cwde, et autres dignités
puissantes, jordonne que le malade soit guéri, quels
bons esprits le protégent, que les qui disparaissent ».

Pour empécher qu'un cadavre enfle et laisse échappa
des liquides nauséabonds, cette formule est prescrite:
« O Thién cwong, empéchez le cadavre de pourrir.0
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Thién cwong, empéchez le cadavre de répandre de
mauvaises odeurs; faites descendre le khi. Que la mau-
vaise odeur disparaisse; que tout s’en aille prompte-
ment ».

Pour faire fermer les yeux et redresser les membres
d'un cadavre il faut dire : « Que Sit yém mu két miu
két mau La hy fasse fermer la bouche et les yeux du
mort, suivant les instructions de Pid-la-ni. Que Ngu' 1y
gia et Ninh thn viennent au secours du mort pour lui
étendre les jambes et les bras conformément aux ordres
de La ha »,

Incantation pour guérir quelqu’un de la fievre : « Que
le ciel fasse disparaitre la pluie; la terre, les nuages;
les génies. 'air. Que les démons se séparent sans délai
du corps du malade; que la fiévre guérisse ; que la cha-
leur et le froid disparaissént, que tout mal disparaisse
comme le ciel, la terre, I’ean, le feu, le vent, ’air ont
déja disparu ».

Pour empécher que les Yéu tinh ne viennent troubler
le sommeil de quelqu'un en lui donnant des cauche-
mars, un bud doit &tre préparé pour étre mis sous
T'oreiller du lit ot ’'on couche. Le bua est tracé pendant
qu'on prononce I'invocation au serpent Ming xa : « Le
ciel et la terre vous ont donné la forme d’un serpent
blanc & téte d’homme; ils vous ont décerné le titre de
Bich xi twéng et vous ont donné la mission d’extermi-
ner les mauvais esprits, les fantdémes, ainsi que toutes
les maladies dont ceux-ci sont la cause. En conséquence,
je vous charge, Twdng Bich xia, d’aller dévorer ces
yéu tinh ou de les faire disparaitrg. » L’incantation doit
étre prononcée trois fois.

Mais nous avons vu que le sorcier n’a pas seulement
recours & ses partisans, & des génies inférieurs qu’il
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tient sous sa coupe. Il arrive souvent, lorsque la chose
a accomplir est importante ou difficile, qu’ils doiveni
s’adresser a des divinités supérieures; alors ils nor
donnent plus; ils demandent, ils prient.

Les priéres sans étre aussi nombreuses en magie que
les incantations, tiennent néanmoins une place asse
importante dans les rituels. 1l est inutile que nousen
donnions des exemples ; elles different seulement des
incantations par leur forme moins impérative; pourl
reste elles leur sont identiques; elles expriment d&
souhaits, des désirs, et ont une égale efficacité.

Nous pouvons passer maintenant a I'étude de sy
témes de riies plus complets. Nous commencerons pa
les rites prohibitifs ou d’interdiction qui sont de bear
coup les plus nombreux et lesplus importants. La magie
ayant surtout, en effet, pour objet de combattre le mal,
de s’en défendre, il est naturel que les rites ayant e
objet possédent la prépondérance sur tous les autres.

II

Les interdictions rituelles ont pour principe que:
Tout ce qui est tinh (ou linh) est interdit. 11 y a danger
a entrer en contact avec les étres ou les choses dous
d’un pouvoir surpaturel.

Nous en avons eu de nombreux exemples & props
du sang, de la femme, de I'acte sexuel, de la naissane
et de la mort. Mais il est des cas ol ces interdiction
sont plus rigoureuses encore; c’est & I'approche d
certaines périodes déterminées et avant 'accomplisst
ment de certains rites, c¢’est-a-dire lorsqu’il s'agit &
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* pénétrer dans le milieu des influences spirituelles.
Dans ce monde spécial circulent, on le sait, des
effluves extrémement puissantes, d’une telle intensité
parfois que la mort peut résulter de leur contact. Les
magiciens, avant de se livrer & une opération de leur
art, ressemblent assez & ces ouvriers qui doivent tra-
vailler sous 'eau dans des caissons & air comprimé, et
qui, pour ne pas succomber aux fortes pressions qu’ils
auront & subir, doivent non seulement posséder un
organisme suffissmment résistant, mais encore s’as-
treindre, avant chaque plongée, & séjourner quelques
minutes dans une chambre & pression intermédiaire, ou
ils laissent & leur organisme le temps de s’adapter au
milieu nouveau ol ils vont pénétrer. En sorcellerie il ne
gngit pas évidemment de 'santé physiologique ni
¢'atmosphéres, mais d’une’®certaine netteté corporelle
qui permette de résister mieux a la puissance des effluves
magiques.

Pour pénétrer dans le monde des forces spirituelles il
faut 8tre pur, car I'impureté est une diminution de
I'énergie vitale, un amoindrissement de I'individualité.
Un homme impur ressemble & un malade; il se trouve
dans un état d’infériorité réelle qui ne lui permet pas
daffronter sans danger un changement de milieu.
L'homme qui s’est purifié est, au contraire, mieux
adapté et plus fort; il est déja presque tin/ lui-méme;
nous savons en effet que les mots tinh et thanh, purezé,
contiennent des représentations & peu prés identiques.

L’acte sexuel étant impur, s’en abstenir pendant
certaines périodes déterminées précédant I'accomplisse-
ment du rite, est une des premiéres conditions de
pureté. Si ces précaulions n’ont pu étre prises en temps

3

voulu, il faut procéder & une petite cérémonie & peu
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pres identique a celle que nous décrirons tout a I'heur
4 propos de I'abstinence alimentaire. Il est en outre
certains jours fixés pendant lesquels l'acte sexuel e
formellement interdit : les 4er, 14, 152 et 30° joursd:
chaque mois, ¢'est-d-dire & la nouvelle et & la pleire
lune!. Ce sont, dit le vulgaire, les jours d’audience oi
IEmpereur de Jade recoit les génies qui viennent hi
rendre compte de ce qui se passe sur la terre. Ce son,
en réalité, les jours ou se font de préférence les cér-
monies magiques ou religieuses.

Le jedne est obligatoire anu méme titre que I'absten
tion sexuelle. La raison en est probablement que [

.aliments sont, pour la plupart, des choses mortes qu
comme telles, sont atteintes-d’impureté. D’autre part,i
est certains mets qui donnent & I’haleine une mauvais
odeur, et on sait que ces odeurs sont également répt
tées impures. Voici sur ce sujet les prescriptions du
manuel de sorcellerie :

« Faire disparaitte la mauvaise odeur causée par ¢
qu'on a mangé. — Lorsque le sorcier a mangé avantdes
présenter devant 'autel pour procéder a une cérémonk
rituelle, il doit réciter ’oraison suivante : « Au-desss,
« au milieu et en bas, tout doit étre clair et pur. Jesu
« ainsi que tous les animaux et végétaux, placé enirel
« ciel et la terre qui m’enviropnent de toutes parts. Qi
« I'odeur des aliments que j’ai absorbés ne monle p:
- jusqu’aux génies ». Si, au cours de la cérémonie,
sorcier boit de I'eau pour se désaltérer, il devrasa
excuser et se faire pardonner au moyen de la prite
suivante : « Que Ba-la descende et que I'eau soit pure

1. Voir précédemment p. 113 : Lune qui enfante,
le rapprochement fait avec la femme.
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Si le sorcier vient de chiquer du bétel, il doit se rincer
la bouche avec de l’eau et prononcer cette formule
d'excuses : « La chique de bétel que j’ai machée répan-
« dra une bonne odeur, chassera les démons et détruira
« les impuretés ».

Ainsi qu'on le voit, tout le systéme des interdictions
rituelles nécessite un ensemble de rites purificatoires
pour le cas ou on a enfreint quelqu’une de ces interdic-
tions. Ces rites forment une classe extrémement nom-
breuse et peuvent se diviser en deux grandes catégories :
les lustrations par 'eau et les lustrations par le feu.

Lustrations par Ueau. — L’eau a toujours été consi-
dérée comme ayant un trés grand pouvoir purificateur.
Est-ce parce qu’elle enléve les souillures matérielles du
corps? Cela est trés probable; quoi qu’il en soit, son
emploi est constant dans toutes les cérémonies magiques
et religieuses.

Le sorcier ou le ddng doivent se baigner ou se livrer &
des ablutions partielles lorsqu’ils ont & accomplir un rite
magique quelconque. Non seulement ’officiant, mais
encore le lieu de la cérémonie doivent étre purifiés
par 'eau : « Nous avons placé sur l'autel, dit une invo-
cation, des fleurs et des fruits, et de peur que cet autel
ne conserve quelque souillure des usages antérieurs
nous plongeons dans I’eau de I'offrande une branche de
figuier et nous aspergeons dans les quatre directions,
afin de purifier tout & I'entour ce qu’il pourrait y avoir
dimmonde ». — Les parents d’'un mort, lorsqu’ils bai-
gnent le cadavre, doivent se laver trés soigneusement
les mains & plusieurs reprises, avant, pendant et aprés
I'opération.

Lustrations par le feu. — Nous avons déja signalé la
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puissance purificatrice du feu; elle trouve naturellement
iei son emploi.

Le mort qui va entrer dans le monde supra-terresie
doit étre préparé A ce changement de milieu. Non sev-
lement il doit &tre lavé et baigné, mais il doit ée
encore 'objet d’autres lustrations. C’est d’un livre &
sorcellerie qu’est extrait le passage suivant : « Lorsqu'on
place le cadavre dans le cercueil, le sorcier prend une
glace ainsi qu'une petite branche de pécher dont ls
feuilles sont nouvelles; il présente la glace devant les
yeux du cadavre et avec la branche il asperge dea
pure (nuwde thhi) tout le corps, en pronongant cette orai
son : « J'ouvre les yeux du mort pour qu’ils soientax
cessibles & la lumiére; j'ouvre les oreilles du mort pour
que celui-ci puisse entendre. Que son cceur devienne
thiéng, que son intelligene€ devienne link; que Uime
soit heureuse mille ans et que ses. enfants et petits
enfants soient riches, nobles, heureux, tranquilles, e
vivent longtemps. » La glace et la branche de pécher
employées dans ce rite représentent un mode particu-
lier de lustration par le feu ou la lumiére, ce qui
revient au méme. La glace, en efTet, qui peut réfléchir
les rayons du soleil symbolise la lumiére et a ce titre
chasse toutes les impuretés. Le miroir est encor
employé dans d’autres cas, pour les esprits et les génies
par exemple. Cela s’appelle : khai quang di(m nhin,
ouvrir les yeux a la lumiére, ou encore : khai quang
tiy ut, chasser les impuretés par la lumiére®. Quantal
branche de pécher elle est employée en méme temps que

. . L , o o
1. b4 Khai, ouvrer, ot quang, clarté, lumiére. Khai

quang, éclairer, donner la vue, %ﬁ ditm, marquer du
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la glace parce que le pécher est un arbre solaire et jouit
des mémes propriétés purificatrices que P'astre du jour.

Avant d’entrer dans la chambre d’un malade, lors-
quon revient d’'un enterrement, on doit s’approcher
du feu, passer les mains au-dessus en les frottant lége-
rement, puis soulever les pans de sa robe par devant et
par derriére de maniére & présenter a la flamme le
corps tout entier'. Un rite identique est accompli au
moment ot 'on donne & un génie un vétement nou-
veau. Il existe & cet effet des brille-parfums spéciaux,
en terre cuite vernissée* et n’ayant pas de fond, de
maniére & pouvoir y introduire par dessous ’encens ou
les matieres odorantes qu’on veut y faire briler. Le
brile-parfums est posé & terre et ayant été garni d'en-
eens, on le recouvre dela robe destinée au génie; celle-
ti se pénétre des vapeurs qui se dégagent et se trouve
ainsi purifiée.

Les lustrations par l'eau, par le feu ou tout autre
procédé, ne constituent pas seulement des rites prépa-
ratoires ou « d’entrée »; elles servent encore comme
rites de sortie. De méme qu’il faut user de toutes sortes

point, R nhin, eil. $& Thy, laver, purger, nettoyer,

purifier. Ug, i saletés, ordures, obscénités, immondices.

{.Celas appelle ho qua cho 'khdi hei hir dng. Passer
at-dessus du feu (ho) légérement (qua) pour {cho)
chasser (khoi) les impuretés (hoi hwdng).

2. Ges brile-parfums, qui ne se font plus aujourd hui,
¢taient fabriqués autrefois par la village de Bit-trang
(province de Bac ninh.) Ce n’est plus guére d'ailleurs
que dans cette province qu’on en trouve; il en est de
irss vieux, datant de plusieurs centaines d'annees
comme l'attestent les inscriptions qu’ils portent sur
leurs flanes,
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de précautions pour pénétrer dans le milieu magiqe,
on doit, pour en sortir, observer des gradations sucees
sives; le passage du milieu sacré au milieu profane i
peut se faire brusquement sans danger. Nous pouvos
reprendre ici notre comparaison de tout & I'heu:
Pouvrier qui doit travailler dans un caisson  air con-
primé ne passe pas brusquement de lair librei
Yatmosphére sous pression des ecaissons sous-marim,
et réciproquement; & la sortie comme & 'entrée, il b
un court séjour dans la chambre d’acceés. Ainsi le mg:
cien qui entre en contact avec les puissances spit-
tuelles, ou retourne au monde réel, doit ne laissersop
rer ce passage que par degrés.

La comparaison que ‘mous venons de faire, si el
fait mieux comprendre notre pensée, ne constitue pis
cependant une explicatiofi. Si nous savons pourqui
le profane ne doit s’engager qu’avec prudence dansk
sacré, nous ignorons encore pourquoi une pruden
égale est de régle pour en sortir.

L’explication de ce fait réside dans la quasi-identit
‘du sacré et de I'impur. Nous avons expliqué commerl
les deux notions de pur et d’impur arrivaient parfoisi
se confondre, au moins par leurs conséquences. M
le pur n’est pas le sacré; c’est encore aulre chose; ue
chose doit étre pure pour étre consacrée; mais son sl
état de pureté ne lui confére pas la consécration. Il x
s’agit donc pas maintenant de la confusion entre ells
des deux notions de pur et d’impur, mais de la ressen-
blance extréme qu’ofirent, dans leurs effets, 'impur
le sacré : le premier par rapport au monde sacré, e
deuxiéme par rapport au monde profane.

Un étre, une chose sacrée, ont une puissance «si
generis » qui les met & part de tous les autres; ils sol
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interdits; ils vivent retirés ou sont en dehors de la cir-
clation. Et ceci pour la méme raison que nous expo-
sions plus haut. L'impureté met celui qui en est affecté
dans un certain état d’infériorité vis-a-vis des choses
saerées. Le contact entre celles-ci et un étre impur est
toujours néfaste de quelque fagon pour_ce dernier. Or,
dans le monde profane, la plupart des étres ne sont
nillement préparés 4 ce contact; il y a un danger
social & laisser circuler librement quelqu’un ou quelque
those encore revétu d’un caractére de consécration.
Autrement dit, & l'entrée du milieu religieux ou
magique, le danger menace seulement celui qui entre;
) la sortie, le danger est de méme nature, mais il se
rfourne conire toute la société. Telle est une des rai-
sons des interdictions prononecées contre tout ce qui
nappartient plus au monde profane et des précautions
prescrites pour pouvoir retourner dans ce milieu. Il y
sdone bien quasi-identité, quant & leurs effets, entre
les notions de sacré et d'impur.

llya encore entre elles une autre ressemblance. Le
danger du passage brusque du sacré au profane peut,
wmme dans la réciproque, atteindre aussi le sujet.
(elui-ci est exposé, en effet, & se voir en quelque sorte
lethédtre de conflagrations violentes entre la puissance
lont il est le véhicule et les puissanees mauvaises qui
vont entourer. Il doit done s’appliquer & s’adapter peu
ipeu au nouveau milieu ou il retourne.

Nous allons voir en jeu toutes ces conceptions dans
lesexemples qui vont suivre.

On sait, et pour quelles raisons, que I'accouchée est
shou pendant une certaine période aprés sa délivrance.
Or, lorsqu’elle va effectuer sa premiere sortie, elle doit
exposer son visage au-dessus d’'un foyer afin, dit-on,
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d’empécher les mauvais esprits de prendre, par les yeus,
possession d’elle. Cette précaution est inutile pour les
sorties suivantes, 'accouchée ayant pris déji contat
avec l'extérieur .

L’enfant qui vient de naitre ne peut, pas plus ques
mére, et pour Jes mémes raisons, se méler & la vie
ordinaire. Il touche de trop prés encore aux source
sacrées de la vie, pour ne pas devoir demeurer isolé a
moins pendant quelque temps. Cette période, quo
appelle : cir d¢, dure sept jours pour les gargons et neuf
jours pour les filles®. Tant que dure le ci d¢ on diil
veiller & ce qu'aucune personne étrangére n’entre dans
la maison. Si quelqu’un ayant le mauvais ceil (gfi vk
approchait de I’enfant, ‘celui-ci tomberait malade; il
s’endormirait profondement sans méme pouvoir s
réveiller pour téter. On appélle cette maladie : den-ngt’.

Il faut encore pendant la méme période éviter
d’apporter des sapéques dans la chambre du nouvear
né. Cette interdiction peut s’expliquer de la maniér
suivante : les objets qui sont souvent maniés finissenf
par s'imprégner un peu de 'dme de ceux qui les o
touchés; ils sont dits alors : zinh. I en est ainsi pour les

1. Ce rite s’explique par la double raison que nous
avons donnée plus haut. Tout d’abord I'accouchés,
impure encore, est un danger pour ceux qui l'appro
cheront; & ce titre elle doit se purifier avant de sortir
D’autre part, elle a & craindre pour elle-méme, et ¢’
la deuxiéme version que, seule, donnent les Ann-
mites.

2. Nombre correspondant au nombre supposé de viz
chez chaque sexe.

3. den, mugquet, maladie enfantine; ngh, dormir,



LA MAGIE 175

oreillers, les éventails, les balaist. Les sapéques qui
passent de main en main, sont bien faites pour apporter
du dehors toutes ces influences extérieures qu’il est
prescrit d'éearter du nouveau-né.

Les rites de sortie qui ont pour sujet ’accouchée et
lenouveau-né ont leur pendant en ce qui concerne le
wdavre et la famille des morts. C’est en effet comme de
véritables rites de sortie qu’il faut considérer la plu-
pit des cérémonies qui constituent le deuil. Nous
examinerons tout ce qui touche au culte des morts dans
un autre chapitre; nous pouvons néanmoins dés main-
enant indiquer sommairement quel est le principe des
pratiques y ayant trait. La mort est regardée comme
une porte ouverte sur ce monde-spécial ou agit le tinh;
dest pourquoi on considére le cadavre comme le siége
{influences puissantes, bonnes ou mauvaises suivant
lescas. La famille du défunt qui, pour lui rendre les
derniers devoirs, doit approcher le cadavre, a donc un
pied dans le sacré. Tous ses membres sont dés lors dan-
gerenx pour le vulgaire; c’est pourquoi il leur est
prescrit de porter un signe distinctif qui les signale a
[atlention de tous; tel est I'origine des vétements de
deuil. Les interdictions qui frappent les parents des
morts sont trés nombreuses mais graduées quant & leur
sévérité. C'est immédiatement aprés la mort qu’elles
loivent étré observées le plus strictement; mais &
mestre qu'on s’en éloigne, le réseau des preseriptions

I Les vieux balais ne sont jamais conservés et on
nesen défait pas en les jetant a4 la rue. On pourrait
tindre que quelqu’un mal intentionné ne s’en empare
pour envoitter leur propriétaire. C’est pourquoi on les
jtite généralement dans une mare profonde.
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se relache pour disparaitre complétement au bout ¢
trois ans, 4 la fin du deuil.

A c6té des rites que nous venons de déerireil enel
une autre catégorie ayant le méme objet, mais donth
caractéristique particuliére est de nécessiter un sari
fice. Le probléme est toujours le méme : un étrenn
une chose revétus d’'un caractére magique quelconque
et se trouvant pour cette raison interdits ou dangereu
il s’agit de les dépouiller de ce caractére pour leur per
mettre de revenir & la vie normale. Mais les méthods
employées sont différentes. Dans le premier cas, cli
que nous venons d'examiner, on laisse le caractn
magique disparaitre de lui‘méme, se dissiper peui
avec le temps. Dans le deuxiéme cas, on interviente,
grace A cette intervention, la purification est plus rapik
sinon immeédiate. A cet effet, 1'objet ou la personnes
décharge de son impureté sur un autre objet ouu
autre étre, sacrifié, que I'on élimine par la destructin
ou par tout autre moyen.

On sait que le cadavre est le siege d’influences néfusls
de toutes sortes dont il est nécessaire que les suni
vants se débarrassent tant dans leur intérét que d
celui du mort. A cet effet on fait forger un petit cherl
en fer et on fabrique ensuite deux bua qu’on atack
I'un sur le dos, 'autre sur le ventre de Vanimal. I
premier bua est fait sur papier jaune avec de len
rouge ; le deuxiéme sur papier blanc avec de I'enct
noire. Le tout est déposé sur le cercueil et enterré aw
lui. Au moment ol s’accomplit le rite le sorcier pr
nonce une formule dans laquelle il conjure les mauwt
esprits de sortir du cadavre, de se séparer du corpt’
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le disparaitre', Le cheval constitue sans doute leur
moyen de fuite et sert ainsi en quelque sorte de bouc
tmissaire emportant avec lui les impuretés du cadavre.

Lorsqu'une parsonne est morte victime d’'un hung
(hin, il faut purifier son 4me en la débarrassant du
mauvais esprit qui la tourmente. On confectionne une
pelite statuette en fer sur laquelle on attache, avec un
fldesoie, un buia spécial affectant lui aussi une forme
humaine et portant inscrit le nom du hung th'n; le
bia replié renferme cent aiguilles ou épingles. La sta-
luelte ainsi préparée est enfermée dans un petit cer-

oeil e bois jaune dit : hoang ba ] 18 . Le tout est
placé sur le ventre du cadavre. Le sorcier invoque
dlors la toute puissance des Lue Gidp qui devra arréter
# emprisonner les mauvais.esprits 2,

le Tam Giao donne, lui aussi, un procédé pour
apulser du cadavre un mauvais esprit. Mais il s’agit
iidune impureté acquise accidentellement ; le procédé
fe purification est toujours le méme : « Le corps de
loule personne qui vient de mourir doit étre surveillé

{. Nous ne pouvons reproduire intégralement la
formule qui est beaucoup trop longue et manque d’'inté-
it en elleméme. En voici toutefois les principaux
passages © « Je prescris que Nién-chung-tang, Nguyét-
thing-tang, Nhit chung tang, etc., disparaissent; que
ls Ngit dao tam cwong chung tang... s’enfuient. Que

s Nién kién, Nguyc¢t kicn, ete., sortent du cadavre.
les Brong nién et Pwong canh de I'année courante,
sont chargés de I'exécution de ces ordres ».

% Mon manuscrit ne dit pas ce qu'on fait de la sta-
fiette. 11 est probable qu’aprés avoir été mise en
wntact avec le cadavre pour y faire passer le hung

thin, on I'enterre en méme temps que le mort.

12
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par la famille avec un soin minutieux. Il faut évite
surtout qu'un chat ne saute par dessus le cadavre, ca
aussitdt celui-ci se reléverait et se mettrait a lapour
suite de tous ceux qu’il rencontrerait pour les frappe
ou les mordre. Si ce malheur arrivait, il faudrait chs
ser au plus tot ce démon incarné (qui nhip trivong.
Pour cela on s’'empare immédiatement du chat etonl
décapite ; cela suffit pour terrasser le qui; aprés qui
on fabrique un petit cercueil au moyen de planches
longues d’une coudée ; on dessine une forme humaine
sur une feuille de papier qu’on introduit dans le pefi
cercueil et on serre le tout avec une corde formant sept
tours pour un homme, neuf pour une femme. i
moment de l’enterrement on pose le petit cercueil sur
le grand et on les enterre ensemble ».

Nous avons déja dit qu& pour empécher le cadam

d’enfler et de répandre de mauvaises odeurs, on i :

mettait sur le ventre.un soc de charrue ou un morcen
de fer*. Cette pratique a toujours, selon nous, pourhul

1. On a pu remarquer le réle important joué park
fer dans les rites conjuratoires. Et il est curieuxd
constater & ce propos quun rapprochement peut &
établi entre les croyances annamites et les notres. Dans
les campagnes de France, on préte encore au fer cer
taines propriétés magiques : un fer & cheval trome
dans la rue porte bonheur ; il faut toucher du fer lon
qu’onrencontre un curé, etc. L’origine de ces croyanes
aussi bien en Annam qu’en France, est assez obscure
Voici en tout cas une hypothése : le fer a été, pourls
primitifs, le métal par excellence; ¢’est en fer qu'élaiesl
confectionnés la plupart des armes et des outils. (r
aux outils et aux armes, on le sait, on a toujours atlr-
bué un pouvoir magique propre, indépendant de lew
action mécanique. Aussi se pourrait-il que le fer s
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essentiel, de faire passer les impuretés dont on veut se
défaire sur L'objet mis'en contact avec la personng ou
lachose, siége des dites impuretés.

Pour écarter les maladies en temps d’épidémie, le
sorcier prépare un bua sur lequel il dessine trois figures
hursaines représentant les Tam banh ; il prononce
esuite la formule : « Que Hong hong thién ma dispa-
risse immédiatement ; que le feu, l'ean, le vent et 'air
guérissent Je malade ». On plie le blia et on le serre avec
dufilde couleur qui doit faire 36 tours. Ainsi préparé
il est mis dans la gueule d'un crapaud lequel est ensuite
tlerré dans la chambre ou P'on dort et du coté vers
lequel on tourne la téte en dormant:. ‘

Lorsqu'une femme fait des fausses couches succes-
sives, le sorcier, pour chasser les mauvais esprits qui
araient pu prendre possession d’elle, fait faire une
siatuette en bois jaune, dite « ng¢ déc », représentant
legénie & trois tétes Tam danh ; une autre effigie du
méme génie est tracée sur un papier qu’on appelle
dors : Tam danh ciu ty : demande d’enfants aw Génie
o Trois noms. Le bua est placé ensuite dans le ventre
lela slatuette, laquelle est enterrée & I'extrémité du lit
lela femme possédée.

Aprés ces quelques exemples d’'une nature & peu pres
identique il sera intéressant de faire ressortir un peu
plus nettement leurs caractéres communs, d’établir

benéficié d’'une partie du pouvoir attribué a 'arme et a
Toatil, et soit devenu ainsi 1’objet des croyances que
1ous ohservons aujourd’hui.

{. st probable qu’en enterrant le erapaud du cété
oi l'on tourne la téte en dormant, on compte que la
mladie s’exhalera avec le souflle et sera projetée ainsi
srlecrapaud en qui elle s’introduira.
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une sorte de type général représentant toute celle
famille particuliére de rites de désacralisation. Ainsi
faisant, nous nous rendrons micux compte du méea-
nisme des phénoménes magiques qui s’accomplissen!
au cours de ces diverses opérations.

Ainsi qu’il a été dit plus haut, 'impureté du malade,
du cadavre, etc., doit passer sur un objet dontonst
défait ensuite. Mais pour arriver A ce résultat il faut
procéder & une opération préalable : rassembler css
impuretés ou ces mauvais esprits, les séparer du corps
ot ils sont enfermés et les obliger alors & s’introduire
dans V'objet qu'on leur présente. Pour les contraindre
ainsi, on se sert d’'une amulette qui agit directement
ou par l'intermédiaire d'un génie qui préte son aidea
sorcier. Cet esprit, ou le peuvoir impersonnel contenu
dans le bua, s'empare ou se pénetre des mauvaises
influences ou des impuretés ; il doit étre mis alors en
contact avec l'objet réceptacle pour que le transfer
des impuretés puisse se faire sur ce dernier. Clest et
qui explique qu’on lie les blia sur le petit cheval @
fer, qu'on les introduise dans le ventre de la statuelts
ou la gueule du crapaud. C’est ce qui explique aussi que,
d’'une maniére générale, on enterre les statueties oule
crapaud avec le cadavre, ou prés du malade & guérir;
pout que le résultat cherché soit obtenu, il faut quele
contact entre les anneaux de la chaine (cadavre on
malade, bua, statuette ou crapaud) soit maintenu m
temps assez long.

La désacralisation ne s’opére pas toujours nécessi
rement de la maniére que nous venons de décrire: i
existe encore d’autres méthodes dont le mécanismee
plus difficile & analyser, le détail de succession d



LA MAGIE 181

phénomémes étant moins apparent. Tel est le cas des
cautumes ayant pour objet la construction des habita-
tions et la consommation des prémices.

Celui qui, se trouvant soumis & I'influence des étoiles
lim ldu ou Bach phue, veut se construire une maison,
doit éviter de le faire au moment ou le nombre des
wnées représentant son 4ge se termine par les chiflres
3, 6ou8, c'est-d-dire, par exemple, s’il a alors 23, 26,
B, 33, 36, 38 ans, etc. Il existe & ce sujet un dicton
fort connu : « Si on construit une maison pendant
ue année kim ldu, i1 y aura mort de bétail ou mort
Chomme »'. Si, malgré cette interdiction, on veut
passer outre, on doit faire surveiller les travaux par
qelqu'un de la famille autre que le propriétaire. De
plus, il est indispensable de procéder & un sacrifice
méalable & T'adresse des génies Kim 14u ou Bach phue.
les offrandes consistent en une carpe vivante, deux
wnts feuilles de papier.doré et une robe blanche ou
june suivant le cas. On confectionne en outre des
pefits pains avec du riz appartenant & sept familles
éingéres. Aprés les invocations d’usage on jette le
poisson dans le fleuve et on brile la robe du génie ; on
fsbrique ensuite & 'aide d’'un morceau de bois, une amu-
lete représentant le génie qu'on enterre dans le sol
dela maison, sous la travée du milieu. Cette amulette,

1.Lim nhd phi nim kim lau, chiing chét trau cling
it ngedd. —Kim lau (& b palais d’or) et Bach

phuc(El Mk , vétements blancs ou de deuil), sont deux
doiles néfastes. Lorsqu’on est né sous l'influence de la
premiére, il faut craindre les plus grandes calamités et
wtamment la cessation de sa postérité. La seconde
erpose, comme son nom l'indique, & des deuils répétés.
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ainsi qu’il est dit expressément, a pour objet I'expul-
sion du génie malfaisant.

Ce procédé ressemble exactement aux précédents,
bien que les mobiles de chaque action y soient moins
apparents et que les procédés d’expulsion y aient été
accumulés. La carpe lachée dans le fleuve, emporteavet
elle les impuretés dont est chargé le propriétaire ; mais
la robe : jaune pour le génie Kim liu (Palais jaune on
d’or) ou blanche pour le génie Buch phue (vétements
blancs) remplit le méme role : elle entraine I'impurels
« blanche » ou « jaune » de I'officiant. Et encore, I'amy-
lette en bois concourt au méme but, puisqu’elle serti
expulser la maunvaise influence attachée au propriétaire
et personnifiée sous les traits d'un génie.

Lorsque, le cas échéant, l'interdiction se trouv
ainsi levée, on doit choisir “un jour faste' pour proct
der aux rites dits : phat moc et dong tho, entaillerl
bois et ouvrir le sol. Un des charpentiers qui débite
ront et poseront les bois de la maison, prend une
poutre destinée & I’habitation, et d’un seul coup de
hache, y fait une entaille profonde ; un des magons
avec une béche, enléve, d'un seul coup également, une
motte de terre dans I'espace destiné aux fondations.
Ensuite on fait un sacrifice au génie du sol deI'endroit
ol s'élévera la maison ; les offrandes présentéessur

1. 11 faut éviter les jours tho tir (:—f% HE, subir

3
mort) et sit chu (ﬂﬁ X, assussiner le propriéawe). |
faut éviter également les jours hoa, feu. Dans le pre
mier cas, le propriétaire mourrait dans 'année ; das
le second cas la maison serait détruite par un incer-
die. Tous ces jours néfastes sont indiqués dans ke
calendrier.
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lautel consistant en un poulet cuit, du riz, bétel, ete.,
sont consommeées sur place par le propriétaire et les
ouvriers. ’

Le sens de cette cérémonie est facile a saisir sil’on
st que le sol, la terre et tout ce qu’elle produit, le
hois surtout, sont sacrés ; il est interdit d’y porter la
main, surfout & certaines époques?; ce serait porter
tlleinte & ce dieu. En présence d'une nécessité absolue
eependant, telle que la construction d’'une maison, des
moyens dilatoires sont employés. Un charpentier et un
magon, véritables officiants en la circonstance, osent
loucher, bien qu’une seule fois et pendant un espace de
temps trés court, ces choses sacrées que sont le sol et
le bois; devenus sacrileges,-ils' doivent aussitot offrir
e cérémonie expiatoire au 'dieu atteint; ils immolent
mevictime : un poulet, et, se faisant, lui transmettent
limpureté dontils sont chargés. A partir de ce moment
lsol et le bois sont désacralisés puisqu’ils se sont
lichargés — tels des accumulateurs en contact avec un
a plusieurs conducteurs — par l'intermédiaire de deux
les ouvriers et des victimes sacrifiées. Il est possible
lislors de creuser le sol et de travailler le bois sans
acan danger pour personne. — Quant 4 la consomma-
ion des offrandes par le propriétaire et les ouvriers,
dleconstitue une communion avec le dieu du sol, et en
smme, une précaution supplémentaire contre tout
tinger éventuel. Le sol et le bois ont bien été désa-
uilisés ; mais cela est si récent qu’il est prudent, pour
tous ceux qui prendront part aux travaux sacriléges, de

|. Audébut de 'année notamment. Voir tout ce qui
ainit aux fétes du Tét d’apres les indications de 1'In-
lex alphabétique.
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s’assurer une certaine immunité. Ils mangent une par-
tie des aliments auxquels le dieu de la terre a touché;
ils regoivent ainsi une sorte de sacralisation atténué
(par la division de la victime), qui leur permet de res-
ter d’'une part en contact avec le génie du sol, tout en
continuant, d’autre part, & vivre de la vie normal,
profane.

Dans les rites agraires, les choses se passent? pa
pres de la méme facon ; il s’agit encore de permetir
'usage de choses revétues d'un caractére anormal, dont
la circulation dans la vie profane ne serait pas sas
danger pour la société. Par la méme raison que, to-
chant de trés prés aux sources de la vie, le nouveaune
est revélu d'un certain “caractére sacré, un caractin
d’exception est ainsi reconnu a tout ce qui vient now
vellement au monde.: aussi bien les plantes nouvelles,
les fruits nouveaux, que le jeune enfant qui sort du sein
de sa mére.

D’une maniére générale, tous les primitifs, etave
eux les Annamites, ont prété ce caractére aux prémics
des récoltes : fruits, céréales, etc. Ce sont les premize
manifestations de la vie terrestre ; or, celle-ci, n'est-elt
pas identique, en sa nature, & la vie humaine; n'este
pas toujours le méme principe universel agissant &
toutes choses ?

Mais alors unegrave difficulté apparait : si les récolls
sont sacrées, comment peuvent-elles étre consommées
sans danger? Il faut leur enlever cette qualité de su-
croit, et permetire leur circulation. Comment obtenire
résultat? A peu preés de la méme maniére que précéden
ment : en faisant passer sur un objet déterminé, qun
élimine ensuite, ce supplément spirituel qu'on vel
détruire. Les récoltes étant divisibles et la partie valal
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letout, on a pris comme véhicule de désacralisation une
partie de la récolte, la premieére : les prémices. Nous
examinerons ces rites avec plus de détails lorsque nous
étudierons les cultes agraires.

Lesrites que nous venons de décrire sont intimement
liés aux interdictions dont ils sont la conséquence. Or
il existe d’autres rites exactement équivalents, mais qui,
aurebours des premiers, ont 'interdiction pour &u/, au
lieu de V'avoir pour origine. Alors qu’il s’agissait, dans
le premier cas, de dépouiller un étre ou un objet du
aractére sacré ou impur dont il était revétu, il s’agit
mintenant, au contraire, de conférer a telle chose ou
i telle personne, un caractére plus ou moins sacré des-
linéa tenir en respect le simple profane ou quelque
infleence dangereuse. En voici des exemples :

Pour préserver des mauvais esprits une maison et
teux qui 'habitent, on colle sur la porte I'image d’un
tq, on suspend & la toiture un bouquet d’armoise, on
plante dans la cour un poteau d’interdiction (ciy néu)
sir lequel des formules magiques ont été tracées®.

Pour guérir une morsure il suffit de la recouvrir de
wendres aprés I'avoir lavée avec de 1’eau (la cendre, pro-
duite par le feu, et ’ean ont, nous le savons, un certain
pouvoir purificatoire). Ensuite, autour de la morsure on
fraceavec de la chaux, un cercle dans lequel on inserit

. Toutes ces pratiques d’interdiction sont employées
au premier de 'an. Le cdy néu est une perche, le plus
souvent en bambou, au sommet de laquelle est un bou-
qet de plumes ou de feuillage et un drapeau rouge
triangulaire. On y suspend également une lanterne’
qon allume la nuit. Le cdy néu est abattu le septiéme
jour de'année, '
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le caractére f/% ho, tigre. L’espace de chair ainsi cir-
conscrit devient interdit aux influences mauvaises qui
sont mises en fuite par la présence du tigre, animal
solaire.

Pour conserver la vie & I'enfant qu’elle porte dansson
sein et pour s’assurer une bonne grossesse, la femme
enceinte doit s’adresser au sorcier qui lui donnera i

avaler un bua dit : dudng thai % Hé, entretenir le

feetus. Ce bua porte le caractére vién qui signifie:
rond, parfait, complet. En le tracant, la formule sui-
vante a été prononcée : « Que le ciel et la terre s
réunissent, qu'ils pénétrent ensuite dans le bua pour
faire disparaitre tous les-démons; le caractére vitna
la forme du soleil et de -la lune; qu’il devienne efficace
(thidng liéng) comme V'eau, b feu, le vent et I'air ».Le
bua, une fois prét, est donné a la femme qui aprés
Pavoir avalé peut éire tranquille sur le sort de son
enfant, placé désormais sous la protection des esprits
du ciel et de la terre.

Nous avons déja parlé de la coutume prétée aux Chi-
nois, de faire surveiller leurs trésors par les dmesde
vierges enterrées vivantes. C’est 1a un véritable rite de
sacralisation qui a pour but de frapper d’interdit les
biens enfouis. En voici un autre exemple : Les maxi,
les démons des coins obscurs, sont pour les Annamites
de la haute région du Tonkin les 4mes de jeunes filles
enterrées dans un coin de la maison ; si des voleurs sur-
viennent ils entendent une voix qui compte les objels
dont ils s’emparent; effrayés, ils s’enfuient, abandon-
nant sur place ce qu’ils voulaient emporter.

Dans I'ensemble des rites décrits jusqu’ici on n’a pas
L
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été sans remarquer I'importance prise peu 4 peu par les
sicrifices. Ceux-ci tendent méme, parfois, & absorber
toutes les autres parties des rites qui deviennent ainsi
presque exclusivement sacrificiels. Ce phénomeéne, a
vrai dive, est plus particulier aux cultes organisés, a la
wligion proprement dite. En magie, nous n’en avons
que de trés rares exemples; mes manuscrits n’en
donnent que deux sur une centaine de rites qui y sont
décrils; et encore I'un des deux appartient-il au culte
desmorts; il est, en effet, destiné & conjurer les mauvais
wpritsqui viennent tourmenter les cadavres et causer
toutes sortes de malheurs & la famille du défunt. Voici
Vautee :

Lorsque des époux n’ont pas-d’enfants et veulent en
obtenir, ils s’adressent au.sorcier qui procédera & une
trémonie sacrificielle = Il ast dressé deux tables, dont
we plus haute que autre est réservée au Bouddha, la
deuxiéme & Ngoc hoang. Sur les deux cdtés on établit
igauche, un autel destiné & Nam tho (I’étoile du sud)
diBic diu (Pétoile du nord), les deux assesseurs de
[Empereur supréme. Trois autres petits autels sont
lestinés 4 T4 ding nién et Huid ding canh, génies de
lamnée et du cycle ; aux génies protecteurs ou partisans
du sorcier ; et aux Cinq Tigres. Les offrandes préparées
pour le Bouddha ne consistent qu’en fruits, riz gluant
¢ autres mets maigres. A I'exception d’'un morceau de
porc cru pour les Cing Tigres, les autres offrandes se
wmposent de poulet et pore cuits, riz gluant, ete. Sur
lautel principal celui qui ‘a commandé la cérémonie
boit déposer 10 ou 20 ligatures et vingt métres de coton
qi représentent le prix di au sorcier et que celui-ci
tmportera & 1'issue de la cérémonie.

(elle-ci commence par un appel de trois coups de
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tam-tam et de gong. Puis le chef de la famille intéres-
sée fait, devant I'autel principal, cinq prosternations.
Le sorcier en fait autant, entouré de ses aides; puisil
prononce l'invocation : « Nous prions les divinités que
nous allons appeler de faire étendre le filet en tous en-
droits pour arréter et exterminer les mauvais espris...
(suit 'énumération) qui ont pris possession des époux:
Bouddha, Ngoc hoang, Nam tao, Bic diu, etc. (on
nomme toutes les divinités ou esprits dont on requiert
le concours) ».

La cérémonie se termine la. Cette simplicité est
caractéristique car elle met bien en évidence I'efficacité
du sacrifice seul ; ici il n’est plus néeessaire d’employer
pour chasser la maladie  aucune des autres pratiqus
précédemment décrites. Le malade se trouve sacralisé,
mis sous la protection des ébres spirituels invoqués.

La communication entre ces derniers et le sacrifiant
s’est établie par le moyen des offrandes. Et il est &
remarquer que notre manuscrit ne spécifie pas que ces
offrandes doivent étre consommées par le malade. Elles
le sont sans doute en réalité; mais leur consommation
toutefois n’est pas nécessaire, le rapprochement qu
confére au malade son immunité pouvant étre opété
seulement en pensée. Les dieux savent bien que les
victimes qui leur sont offertes appartiennent a tel
individu, et, en raison méme de la notion d’individus
lité propre & 'Annamite, on sait bien que tout ce qui
appartient & une personne peut é&tre pris pour cefte
personne elle-méme. Voici donc, par le moyen le plus
simple qui soit, le malade mis sous la sauvegarde des
puissances spirituelles ; il est désormais préservé, guér;
les mauvais esprits s’en écarleront.

Nous avons & peu prés épuisé les diverses catégories
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de rltes pouvant entrer dans ce que nous avons appelé
la magie prohibitive ou négative. Il nous reste mainte-
nant 3 étudier la deuxiéme partie de la magie, qu'on
peut qualifier de positive parce qu’elle ne borne plus
son role & conjurer ou & défendre, mais parce qu’elle
prend, au contraire, des initiatives et devient réelle-
ment productive, créatrice.

III

Les rites composant la magie positive sont surtout
«symphatiques » ; ¢’est-d-dire qu’ils sont une applica-
tion de la grande loi de similarité : Le semblable pro-
Quit le semblable et agit sur le semblable. Mais un
afre caractére trés remarquable-de ces rites est leur
dficacité immédiate, sans aucun intermédiaire ni
lttour. Dans la magie négative, le sacrifice tient une
gande place; or, qui dit sacrifice dit victime, intermé-
fisire qui fait communiquer 'officiant avec le monde
magique. Ici, rien de tel; le tinh thuit du sorcier agit
lirectement ; ses gestes, ses incantations ou ses amu-
lettes ont une efficacité immeédiate.

Autre chose digne de remarque : dés que les rites ne
sont plus prohibitifs : conjuratoires, curatifs, ete., ¢’est-
idire dés qu’ils font partie de la magie positive, ils
sont généralement malfaisants ; ¢’est, en effet, de malé-
fices, de mauvais sorts que nous allons surtout avoir &
nous occuper. La magie prohibitive est surtout bienfai-
st puisqu’elle a pour objet principal de vaincre le
mlou de s'en défendre; on ne voit pas dés lors quel
aulre champ peut rester ouvert a ’activité du sorcier si
wr'est de faire le mal & son tour. Il doit en outre y étre
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porté assez naturellement, en raison de la puissence
qu’il se reconnait, de la supériorité qu’il posséde sur
les autres hommes et dont il est bien humain quil
songe 3 faire usage pour servir soit ses intéréts proprs,
soit ceux de ses clients. Il pourrait les servir, il est vra,
aussi bien dans les bonnes choses que dans les mar-
vaises; c’est cependant un fait d’expérience que h
magie positive sert plutot aux maléfices qu'aux bonnes
ceuvres.

Ceci s’explique encore loulefois par le caractére
d’exception de la sorcellerie elle-méme qui s’exerce en
marge de la religion, en dehors de tout rite reconny;
elle est prohibée, secréte; et ne peut guére que tendrs
vers le mal puisqu’elle est pour ainsi dire I'opposé d
la religion qui, elle, tend vers le bien.

Les maléfices, qui composent donc pour la plis
grande partie la magie active, s’exercent surtout au
moyen de I'envotitement. Ce sont 14 les rites sympr
thiques par excellence : on agit sur le semblable parle
semblable.

Nous avons déja parlé de la coutume qu’ont les char
pentiers tonkinois de clouer au faite des toitures des
statuettes de bois représentant le propriétaire de la
maison. Si le clou pénétre dans la bouche de la figi-
rine, le propriétaire sera muet; il sera sourd siles
oreilles sont traversées. — Tous les sorciers possedent
de ces statuettes grossiérement fagonnées, dont ils st
servent au nom de leurs clients. Les mutilations
qu'on leur inflige, les coups qu’on leur asséne ont lewr
répercussion sur les personnes dont elles constituent
momentanément le double. Les manuels de sorcellerie
sont pleins de descriptions de cérémonies ou ces effigies
jouent le rdle principal. — Pour retrouver des objels
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volés, on fabrique avec une motte de terre prise dans

le sol de la cuisine' un peu de cinabre (th'n sa), un
blanc d'ceuf de poule et un peu d’alcool, une boule

mprésentant la téte du voleur. On place alors cette
boule au milieu du foyer, et aprés avoir allumé des
baguettes d’encens on prononce 'incantation suivante :
tTel jour, tel mois, telle année, le nommeé un tel a été
volé de divers objets. On ignore le nom et les prénoms
duvoleur. Je prie le génie de la cuisine de tenir la téte
lu malfaiteur dans le feu pour qu’elle y brile ». Si le
voleur ne rend pas les objels qu’il a volés, il doit mou-
tir dans le délai d’'un mois.

Il existe un autre mode d’envoiitement que les sor-
ders emploient contre ceux'de. leurs confréres avec
qui ils sont en rivalité. On dessine sur un papier une
dfigie de 'adversaire et on {race par dessus, des lignes
wurbes entre-croisées représentant des liens qui I'im-
mobiliseront; dans chacune des boucles de ces liens on
inscrit des caractéres qui, réunis ensemble, ont le sens
wivant : « S'emparer des trois hon et des sept via du
nmmé un tel et le frapper jusqu'a la mort ». On
rappe effectivement sur 'amulette une fois par jour.

Un procédé identique peut étre employé contre les
esprits; la formule incantatoire seule change quelque
peu; au lieu de chercher & atteindre une 4me, on essaie
@ frapper d’impuissance les facultés spirituelles du
génie : « Ses yeux ne doivent plus voir, ses oreilles ne
doivent plus entendre, etc. » — Mais nous touchons

~ prld aux rites conjuratoires; et 'on voit une fois de

|. Le sol de la cuisine est sacré; c¢’est le domaine
inmédiat du génie du foyer qui joue d’ailleurs un role
dans le rite ici décrit.



192 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

plus combien il est difficile de considérer les concep-
tions magiqnes sous un seul aspect tant elles sont liées
et se confondent profondément.

Voici un autre exemple de cette irréduetible con-
fusion :

Pour conjurer les rats qui mangent le riz sur pied,
on se rend dans le champ ou les rats font leurs dégils;
on arrache quelques épis avec la main droite, en
disant : « Je saisis le rat, j'extermine le rat, je m'en-
pare du rat ». Ensuite on cache les épis sous la cendre
du foyer de la cuisine ol on a préalablement tracé le
signe des quatre traits horizontaux et cing’ traits ver-
ticaux qui forment un grillage sous lequel les rats sont
emprisonnés. C'est ce qu'explique la formule a pro-
noncer : « Je vous garde ici dans cette prison, vousy
creverez. Si vous preniez® encore la fuite, je vous
appréhenderais de nouveau pour vous enfouir celle
fois dans le fumier de I’étable a bestiaux ». Les rals ont
été remplacés ici par des épis de blé, mdis en cueillanl
ceux-ci on a eu soin de dire que c’était les rats quon
voulait saisir. Ce seul rapprochement dans la pensés
suffit & établir I'identité entre les épis et les rats. —
On voit combien il est facile de ranger ce rite ausi
bien parmi les rites prohibitifs que parmi ceux d'en-
voitement.

L’envoitement ne nécessite pas toujours la fabrica-
tion d'une effigie quelconque; on peut par dautres
procédés plus simples agir & distance sur telle per
sonne qu’'on désire.

Pour faire souffrir quelqu'un dans ses parties
sexuelles, on prend une aréte de raie qu’on enfoue
en terre 4 'endroit ou la personne visée vient d’uriner.
Celle-ci souffrira aussitot te cuissons douloureuss
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dans le canal de 'uréthre et périra de son mal si elle
continue d’en ignorer 1'origine. Pour le guérir, il suffira
que le sorcier auteur du mal, retire 'aréte de 'endroit
ol il I'avait plantée. Mais il devra faire cetle opéra-
tion trés lentement en prenant beaucoup de précau-
tions; sinon le malade soufIrira horriblement et pourra
néme succomber.

Maniére de faire voir des gens sans téte. — On se
procure du sang d’'un décapité, et on y trempe des
méches de lampe. Lorsque celles-ci sont séches, on les
place dans une assiette remplie d’huile de ricin et on
les allume. A leur lumiére on apericoit les gens sans
tite. La « décapitation » — si 'on peut dire — se
iransmet aux personnes placées sous la lumiére de la
lampe, par l'intermédiaire du sang, des meéches et de
la clarté qu’elles répandent>

Maniére de terrifier les familles en suscitant des
spectres. — Le sorcier doit chercher un cadavre d’en-
fant mort-né, il 'enterre-aprés lui avoir mis un mor-
tau de vermdllon dans la bouche; ensuite, pendant
cent jours, il plante des batons d’encens autour de la
tombe, Passé ce délai, il exhume le cadavre et retire le
vermillon lequel a dés lors acquis des propriétés parti-
cliéres*.

Avec cette substance le sorcier dessine des animaux,
des fantomes, ete., sur un papier destiné & étre brilé
¢t dont les cendres seront envoyées, au moyen d’une
srbacane, dans la maison dont on veut effrayer les

1. Il faut se rappeler que I'accouchement et tout ce
qui s’y rattache : nouveau-né, cordon ombilical, etc.,
est une source magique de premier ordre.

i3
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habitants. Aussitot ceux-ci voient s’agiter autour d’eux
des montres fantastiques et des spectres.

Quand on se trouve en face d’un tourbillon de vent
qui aspire la poussiére avec force, on se précipite et on
tiche de couvrir la petite tornade avec son chapeau;si
I'on y parvient, on briile de suite le chapeau ef onen
recueille les cendres. Celles-ci répandues & 1'endroit ot
s’est reposée une jeune fille livrent cette derniére & tous
les malicieux caprices des tourbillons de vent. La brise
la plus légére devient pour elle une tempéte et partout
ou elle va elle se trouve au centre d’ure tornade dont
le moindre effet est de lui faire envoler les jupes par
dessus la téte (d’aprés Dumoutier).

Sur de tels sujets I'ingéniosité de I'imagination anns-
mite est inépuisable. Nous ne la suivrons pas plus
longtemps dans ses invensions quelque peu puériles.

Il nous resterait & parler maintenant des rites
action bienfaisante; nous n’aurons pour cela qu'a rap-
peler ce que nous avons dit au début ge ce chapitre
A propos des amulettes « pour devenir riches », «pow
vendre cher les marchandises qu’on a achetées & vil
prix », etc. Ce sont & peu pres les senls cas & notre con
naissance, ou le sorcier emploie son pouvoir sans trop
nuire & personne.



CITAPITRE V

Les cultes magiques.

Il résulte de tout ce que nous venons d’exposer :
croyances et pratiques, un ensemble toullu, flottant,
inorganique; une pensée maitresse relie sans doute
entre elles toutes ces conceptions, toutes ces preserip-
tions rituelles; mais on sent que celles-ci sont en éla-
boration constante; si eles paraissent relativement
fiées, elles sont cependant susceptibles de modifica-
tion. Il y a bien en magie, quant aux rites tout au
moins, une tradition; mais ecette tradition se transmet
crétement gindividu & individu. Les recettes magi-
ques sont dans la plupart des cas de véritables secrets.
o manuel que j'ai eu entre les mains contenait la
phrase suivante, se rapportant & un rite curatif :
«Cest 1 un secret précieux qu’on ne doit révéler qu’a
w de ses éléves fideles; & des étrangers qui offri-
nient mille taéls, on doit le refuser énergiquement ».
Lesriles magiques ne sont donc pas dans le domaine
public et ils peuvent ainsi subir des altérations plus
ficilement que §’ils avaient cours dans la masse popu-
lire; devenus le commun usage, ils acquerraient fata-
lement par ce fait une plus grande fixité.

Celte indécision des rites magiques se constate dans
lssorcellerie annamite qui, tout en présentant une cer-
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taine unité générale, n’en offre pas moins de trés nom-
breuses divergences, parfois importantes, suivant les
régions, suivant les localités, suivant les individus. Les
sorciers annamites possédent tous au moins un recueil
ou se trouve développée ou résumée, suivant les cas,
toute leur science; mais ces recueils sont toujours ma-,
nuscrits, ce qui indique nettement la nature originale
et particuliére de leur contenu. De plus, ces manuscrils
doivent toujours resier entre les mains de leur pro-
priétaire, ne jamais 8tre prétés. Si j'ai pu cependant
m’en procurer quelques rares exemplaires, ce n'aél
qu'apres de longues sollicitations et que pour un temps
tres court, dans le but non dissimulé d’empécher qu'il
en soit pris copie.

Il ressort de tout ceci que les pratiques magiques
présentent un caractére anfrmal, exceptionnel. Il nen
a pas toujours été ainsi cependant ; chez les peuplades
primitives, la magie a une existence officielle et ses
rites sont célébrés publiquement. Ce n’est qu'en oppo-
sition avec la religion organisée qu’elle® pu devenir
peu & peu la doctrine anormale et secréte qu'elle est
actuellement chez ’Annamite. Nous allons montrer
comment s’est produit ce phénomene d’opposition.

Nous savons que l'action magique, lorsqu'elle est
mise en jeu, peut s’exercer suivant les cas de den
maniéres différentes : soit directement, d’une maniére -
impersonnelle; soit indirectement, par l'intervention .
d’étre personnels : esprits, génies, dieux. Dansl !

deuxiéme cas, nous en avons eu déja des exemples, le |
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sorcier doit modifier ses méthodes, les rendre souvent
moins brutales; au lieu d’ordonner toujours, il arrive
quil prie; il se trouve & certains moments obligé de
composer en présence de puissances supérieures a la
sienne. :

D'oll émanent donc ces puissances qui tiennent ainsi
la magie en échec? Elles ont assurément la méme
origine que le pouvoir personnel des thiy bua ; ce sont
toutes choses éminemment sociales. Nous ne revien-
drons pas sur ce point pour ce qui concerne la magie
¢t son principe essentiel, le tinh; mais nous repren-
drons volontiers ceite idée pour montrer une fois encore
combien la notion de dieux est étroitement lide &
Texistence de la société.

['idée religieuse date du ‘moment ou la société a
tommencé & prendre conscience d’elle-méme et cette
société, nous avons montré comment on la concevait :
tabord sous 'aspect d'une d&me collective, diffuse dans
lout le groupe ; puis, sous l'action de I'individualisme
naissant, la s8ciété fut personnifiée dans un étre per-
sonnel, spirituel, divin. Tous les grands dieux sont la
personnification de I'idéal d’'un peuple ou d’une race.
Tousles grands dieux sont essentiellement nationaux
ou ethniques. Qu’on jette un regard dans I'histoire,
ancienne ou contemporaine, et on reconnaitra I'exac-
litude de cette proposition. Dieu, ou les dieux, sont en

i fn de compte, la société elle-méme, avec ses coutumes,
- samorale, sa justice, ses traditions. Et ¢’est pourquoi

on leur a toujours prété cette puissance, cette autorité
wils empruntent & la société elle-méme. Celle-ci agit
sur tous, & tous instants et de mille maniéres. Est-on
jimais entierement libres de ses actions ; ne doit on
pas dans une société donnée observer les usages, les
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coutumes qui y ont cours, se conformer strictement
des régles spéciales de droit ou de morale? Nous
sommes sous le coup d’une perpétuclle contrainte;
cette contrainte nous est légeére, parce que nous y
sommes habitués, parce que. faigant partie de la col
lectivité dont elle émahe, nous contribuons nous-mémes
a I'exercer, mais elle n’en existe pas moins et cesten
ce pouvoir de la société sur I'individu que consiste
toute la réalité qui se cache derriere le mot : dieu.

Le sorcier se trouve done & un moment donné en
présence de puissances qui, par leur essence, sont iden-
tiques 4 Ia sienne propre, mais la dépassent. Pourquoi
précisément lui sont-elles supérieures ? Parce quelles
ont le nombre pour elles: Une religion est professée
par les foules qui connaissent ses dogmes, ses rites,
pratiqués au grand jour; 1% religion est une chose du
domaine public. Elle retire de ce fait une plus grande
autorité, une force contraignante bien supérieure a celle
qui peut émaner d’'une doctrine dont I’ésotérisme esl
le caractére essentiel. .

Le sorcier doit donc compter avec d’autres puis-
sances que la sienne ; il n’a pas abdiqué toutefois. Il
essayé de se rendre les dieux favorables et selon que
ceux-ci étaient plus ou moins grands, plus ou moins
forts, il les a contraints ou priés. D’ailleurs si les dieus
sont des étres capricieux, ils sont néanmoins soumis
comme les hommes & la toute puissance des rites;
ceux-ci conservent foujours une efficacité immédite
contre laquelle ne peuvent rien les divinités.

Et nous savons pourquoi. Les manifestations d'une
puissance quelconque : personnelle ou impersonnelk,
sont toujours les manifestations d’'un méme principe:
le tinh. Ce n’est pas le sorcier ou ’esprit qui sont puis
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sants, ¢’est leur tinh, leur tinh thuit. Celui-ci leur est
extérieur en quelque sorte; ils en sont seulement les
vases d'élection. Les bua, les con moi sont autant de
as d'extériorisation du pouvoir des thiy blia, Les ani-
maux qui possédent des qualités magiques, tels les
chats on s’en souvient, peuvent les perdre. Les dieux
eix-mémes n’ont pas de pouvoir proprement person-
nel. Voicia ce sujet un rite grandement significatif :

« Lorsque le sorcier a, par un sacrifice approprié,
gvoqué des dieux, méme les plus grands de tous', pour
leur adresser une demande, il doit & la fin de la céré-
monie, ¢’est-d-dire aprés avoir prononcé ses incanta-
tiéns, lu sa requéte (so) 2, procéder au rite khai quang
ditm nhén « ouvrir les yeux a.la lumiére ». Il se sert
pour cela d'une branche de pécher garnie de ses feuilles,
d'un miroir, de cent sapéqures? et d’'un morceau d’étoffe
wouge. Il trempe la branche dans une tasse d’eau pure
recueillie au milieu du eourant d'un fleuve et asperge
lemiroir dont la face est tournée vers l'autel ; il essuie
ensuite le miroir avec 1’étoffe. » — L’eau a purifié le
miroir qui renvoie alors de la lumiére pure. — « Pen-
dant cette opération le thy buia prononce Yoraison sui-

{. Dans 'exemple que nous allons citer d’aprés un
denos manuserits, le rite s’adresse & 56 dieux différents
ila téte desquels est le dieu supréme du ciel : Ngoe
Hoing.

2. Le s0 est une requéte éerite sur un papier spécial,
énongant le nom, I’dge, le lieu d’origine du sollicitant,
¢l l'objet de la demande, ainsi que le nom du génie a
qui l'on s’adresse.

3. D'une maniére générale 'emploi des sapéques
parait symboliser un achat. L’officiant offre de la mon-
naie en échange de laquelle il recoit ce qu’il demande.
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vante : « Les yeux célestes voient extrémement clair.
« Les yeux des hommes sont obscurecis. Les yeux des
« tout-puissants percoivent tout ici-bas. Ils sont clairs
« comme le soleil. Le rite khai quang est efficace. Il per-
« met aux yeux de voir dans les dix parties du monde.
« Les dieux sont au ciel. Je les prie de serapprocher des
« hommes. »

Nous retrouvons ce méme rite dans les divers cultes
annamites : du tigre, des génies, des ancétres, etc.;c
qui démontre que c¢’est bien toujours un principe
unique et distinct des étres et des objets corporels ou
spirituels, qui permet & ceux-ci de se manifester e
d’agir. Le degré de puissance de chacun dépend de son
degré de pureté (thanh), de sa richesse en tinh.

De 14 naturellement des' conflits, et aussi des degrés
de puissance, une hiérarchie ou les dieux n’ont pas
toujours le dessus au regard de I’homme. De méme
que deux sorciers peuvent entrer en lutte, ainsi I'anta-
gonisme est possible entre les sorciers et les dieux; et
nombreux parmi ces derniers sont ceux qui deviennent
Ia chose des maitres en amulettes. Ce que le rite « de
Pouverture & la lumiére » a fait, le rite contraire peot
le défaire. On envotite les dieux aussi bien que les
hommes. .

Lorsque le thiy bua veut se défaire de quelque per
sonnalité spirituelle génante, il en fait une efligie en
papier qu’il couvre ensuite des formules suivantes:
« Les yeux ne doivent pas voir. Les oreilles ne doivent
pas entendre. Le nez ne doit plus percevoir aucune
odeur. La bouche ne doit plus émettre de son. Les
mains ne doivent plus remuer. Les pieds ne doivent
plus bouger ». On enroule le bua avee un fil qui doil
faire cent tours; on met le tout dans une jarre, et aves
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ue branche de pcher munie de sept feuilles, on trace
(s lair au-dessus de lorifice de la jarre, les carac-
“lires: Arréter, frapper aux mains, frapper aux jambes,
nmpre, briser, garotter, tonnerre, feu*.

Le sorcier peut donc étre non seulement I'égal des
fiex — ou plus exactement de certains dieux —,
mis encore il est souvent plus fort queux. Un de
mes manuscrits donne le moyen, trop long & décrire
i, de réduire & Vimpuissance les génies tutélaires
wnmunaux, les dievx des foyers et les dmes des
ncéres.

Pourquoi n’en pourrait-il pas &tre ainsi? Les thiy
bia n'ont-ils pas & leurs ordres toute une armée d’es-
pits parfaitement hiérarchisée; ol nous voyons des
gndschefs : Tam danh, Boe ewde, Huyén dan, Han tin,
I vwong, commander aux troupes d’esprits infé-
igws. Or, quelle différence pouvons-nous faire, au
pint de vue de leur nature intime, entre ces per-
wnelités spirituelles et celles qui peuplent le pan-
théon annamite. Leur communauté d’origine n’a-t-elle
ps déja été démontrée? 11 n’y a donc aucun illogisme

I.Ce rite est exactement le contraire du rite khai

qung. Cela va de soi pour les formules du début :
les yeux ne doivent pas voir, etc. ». Les cent tours
{e il correspondent aux cent sapéques avec lesquels
m 3 payé les pouvoirs obtenus; on sait I'influence
pralysante des ligatures et des nceuds au spirituel
wome au corporel. L’enfouissement dans la jarre
produit obscurité, alors que le miroir avait donné la
lmiére. La branche de I'arbre solaire qu’est le pécher,
10n trempée dans I'eau, au lieu d’évoquer la lumiere
slutaire, produit le redoutable feu du tonnerre.
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a ce que le sorcier puisse commander également aux
unes et aux autres.

Il y a cependant une distinction trés importante
faire entre ces deux catégories de personnalités. Tandis
que les dieux des religions sont la représentation de
grandes idées sociales, les esprits de la magie sont, plus
proprement, les créatures d’individus; ¢’est le sorcier
qui les a créées, congues sous 'empire de cette nécessité
mentale qui oblige les intelligences inférieures & malé-
rialiser leur pensée, & donner une forme concréte ou
personnelle & tous leurs concepts abstraits. Les dieux
de la magie font partie intégrante des sorciers eur
mémes; ce sont des parcelles de leur dme qu'ils ont
exhalée, des aspects de leur pouvoir spirituel qu'ils ont
extériorisés et personnalisés.

Cette faculté d’extérioriSer son pouvoir — ou ce qui
revient au méme : son dme — est précisément ko
propre des pratiquants de la magie; nous 'avons cor
staté déja & propos des amulettes de toutes sortes,
n'y avait qu'un pas bien facile a franchir pour arriver
a combiner cette notion de pouvoir extérieur i ks
personne, avec celle d’esprit indépendant, et conce
voir ainsi des étres magiques personnels. Les grands
patrons ou inventeurs de la magie annamite : les Tam
danh ou Bge cude, sont & proprement parler Iime
collective de la corporation des thiy bud; et I'on peut
dire que chacun de ces derniers est comme une incar-
nation des patrons de la magie. Ce fait se troue
exprimé dans la faculté que tous les sorciers ou leu
médium ont de faire s’incarner en eux, & volonl,
leurs génies patronaux.

Ayant ainsi donné une existence & part et persor
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nelled leur pouvoir magique, ¢’est maintenant la plu-
part du temps au nom de cette personnalité qu’ils
metent en jeu les puissances magiques. Pour repren-
Ire ici une formule employée plus haut : ils ont doté
lews dieux des pouvoirs dont ils se sont dépouillés.
Lesrituels sont remplis de formules o apparait cette
idée nouvelle pour nous : « Au nom de Tam danh, Poc
trde et autres divinités puissantes, jordonne que ce
malade soit guéri ». — « Notre Ddc cude est un général
telebreet trés vigoureux ; il monte au ciel et descend sur
s terre, se métamorphosant de mille manieres diffé-
rntes; il est chargé de la surveillance des huit points
wrdinaux; il arréte les qui, emprisonne les ma et rend
impuissants les th*n. Je le prie d’accourir pour m’aider
aremplir ma mission ».

Mais il nous faut aller plug loin dans cette voie ainsi
overte. Lorsque, par une évolution dont nous retra-
wrons plus loin les étapes, des systémes religieux se
wnt constitués et se sont opposés 4 la magie, d’autres
lieux plus puissants que les siens se sont imposés au
sucier. Car celui-ci, pour tenu qu’il soit a I'écart de la
sciglé, n'en partage pas moins les croyances com-
munes. Quoi qu'il lui en cotite, il est obligé de recon-
nilre la supériorité des grands dieux sociaux; et il a
f6 amené fatalement & modifier sa conception du
monde et des pouvoirs magiques. Ce sont les divinités
supérieures ou la divinité supréme qui sont devenues
les dispensatrices du pouvoir spirituel.

Nous voyons se développer cette nouvelle conception
dans tous les rituels. C’est dans le Tam Gido qu’elle est
kplus apparente; dans tloutes les cérémonies qui y
wnt déerites le thiy bud n’exerce ses pouvoirs qu'au
wom des divinités supérieures : « Conformément aux
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prescriptions des Trois doctrines sacrées (Bouddhisme,
Confucianisme, Taoisme) et en veriu du mandat qui
m’est conféré, je viens pour sauver les humains ef
exterminer les démons. Les Trois doctrines sont
vasles; les dragons et les tigres eux-mémes doivent sy
conformer. Les vertus de ces doctrines sont immenses;
¢’est pourquoi les étres spirituels de toutes les régions
de l'univers doivent les craindre et les respecter ',
Il est dit encore autre part® : « Les Trois Saints nous
ont révélé les moyens de protéger les humains et de
leur donner le bonheur. O génies méchants! Ecoutes
tous ces paroles que nous avons regues des Trois Sainis
et auxquelles vous ne pouvez désobéir ».

Mais c’est surtout dans'la-partie relative & la fabri
cation des bud funéraires gu’apparait le plus nette
ment la subordination dés sorciers aux dieux. Nous
y trouvons (p. 53) une priere adressée aux immorlels:
Bouddha, saints et génies, pour leur demander d'a
sister A la confection des amulettes et les rendre eff-
caces : « Moi un tel, je m’adresse respectueusement aur
immortels Bouddha, sainls et génies tout-puissantsen
les priant de descendre pour me donner le pouvoir de
fabriquer des amulettes efficaces. Je vous invoque:0
Tich-gia-Mau-ni phat (Cakiamouni) qui commandez les
Trois mondes; Khong-tir (Confucius) & qui les rois oot
décerné le titre de Van tuyén (précepteur); Lio quin,
le maitre de la doctrine du Tao; Té thién dai thinh
dont la puissance égale presque celle du ciel; Doe Cr'e
au pied unique; Huyén dan, guerrier au visage noir;

1. Tam Gido, p. 6.
2. Tam Gido, p. 10.
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(ing Tigres des cinq points cardinaux; dieu du sol,
elc., ete ».

le Tam Gido, il est vrai, est un ouvrage plus reli-
gienx que magique etil est assez nalurel, bien qu’étant
lemanuel ordinaire des sorciers en maticre funéraire,
quil donne aux divinités suprémes des trois religions
u role prépondérant. Mais nous retrouverons ces
mémes divinités avec le méme rdle dans les rituels
sterets. Outre 'exemple que nous avons donné plus
haut & propos du rite « khai quang », en voici d’autres
preuves.

Lorsque dans une opération de nécromancie, le thiy
bia invoque le Bouddha et les grands dieux des Trois
mondes pour protéger le dong (médium) qui va des-
wndre aux enfers, il les interpelle ainsi : « Il est dit
tns le Livre que lorsqueje 'vous-adore vous étes mes
ptrons et que lorsque je vous commande, vous étes
nes subordonnés. Vous savez que si mes philtres sont
merveilleusement efficaces, ¢’est que vous m’avez prété
wolreaide. Mais d’autre part, vous devez répondre aux
ippels du mé et vous rendre aux endroits que je vous
indique par le geste et par les formules que je trace
dans L'air ».

Pour guérir un malade dont des esprits ont pris
possession, le thiy bua dit encore : « Au nom de
Bouddha, de Ngoc hoang, des Tam danh et du Dge
wée, jordonne que le malade soit guérin. — Voici enfin
wg autre formule dite « Pour devenir puissant et se
pocarer des pouvoirs magiques ». — « Je prie les
Bouddhas, les Saints et les génies de m’investir de leur
pouvoir ». On prononce cette formule en avalant un
bia o a été tracée la phrase suivante : « Que les
bouddhas et leur pouvoir, les saints et les génies s’in-
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carnent dans mon corps pour le rendre puissa,
Leuar pouvoir se multlphe innombrablement ».

Si nous nous sommes appesantis sur le caradin
pour ainsi dire. « révélatoire » de la magie annamit,
c’est qu’il indique une tendance marquée de cellei
se fondre peu & peu avec les systemes religieux p
prement dits et ainsi & disparaitre, au moins en tal
que doctrine autonome. La magie posséde en Annm
de trés nombreux adeptes; elle est vivante, sans dout,
mais elle porte en elle des germes de mort trésapp:
rents et qui commencent déja a se développer. Dansu
avenir qu’on entrevoit déja, la magie aura vécu, stoulle
par le développement religieux. D’autres signes, a
effet, montrent bien que le mouvement de décomp-
sition ou de transformation de la magie, que mi
indiquons, est bien réel. ©

Iy a tout d’abord la déclaration nette, officielle, &
Pantagonisme de la religion et de la magie. L'exenit
de la magie est formellement interdit par le cods,d
si la réprobation qui s’y attache est encore loin déir
unanime, elle n’en est pas moins trés fréquente dus
les classes instruites, bien que chez les hommes ser-
lement!.

. Un ouvrage, bouddhique il est vrai, mais trés popr

1. L& niveau intellectuel des femmes est encore trs
inférieur en Annam ; ceci tient surtout & leur posilio
dans la société. Or c’est précisément cette infériorit
qui fait la fortune des pratiques de sorcellerie en pay
annamite. Nous verrons dans un prochain chapie
gu’il existe un culte spécial, dit des Trois mondesa
grande partie magique et qui n’a presque que i
femmes comme adeptes.



LA MAGIE 207

' lire' sexprime en ces termes significatifs, au sujot
de la sorcellerie : « Les menstrues, le cordon ombilical,
le placenta sont des choses immondes et cependant il
st des gens qui en font des philtres et qui prétendent
conférer & ceux qui en usent la santé et la longévité.
(omment ces immondices sortis de la femme, pour-

 nientils produire de tels effets. Ceux qui usent de tels
procédés, leur esprit ne peut qu’en étre oblitéré; bien
plus, les priéres qu’ils récitent dans ces circonstances,
non seulement sont sans effet, mais encore constituent
e faute grave ».

Voici enfin une épigramme célebre que certains
lettrés répétent souvent & propos de la géomancie et
ds Thiy phong thily :

Thily coi phong-thily ndi ldo quen;
Chi nam, chi hae, chi tay thién;
Thé gian qui ¢¢ dit vua chiia,
Sao ching toan dem ting to-tién.
(Maitre savant en vents et eaux, tu ne fais que
menlir.
«Tu indiques I'est, le nord et I’ouest.
(5i réellement il existe au monde des terres de
niet de seigneurs,
tJene m'explique pas pourquoi tu n’y as pas enterré
les cendres de tes péres. »

Ledegré de croyance & la magie tend done & dimi-
aer en Annam; c’est 13, un fait normal, général &
foutes les civilisations & un moment donné de leur

1. Ngoe Lich chi b%o bién, dont certaines parties
ot 646 traduites par G. DUMOUTIER, Rituel funéraire
ds Annamiles.
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évolution; mais ce qui reste particulier & la mg
annamite, c¢’est la maniére dont cette évolution s
produit; des cultes magiques se sont établis qui ol
emprunté des éléments importants, essentiels méme,
au culte proprement religieux; ils tendent ainsii
une organisation réguliére, se généralisent, devier
nent publics, recrutent des adeptes, et tendentis
transformer ainsi peu & peu en véritables systéms
religieux. Ces cultes populaires, appelés « dio niis,
cultes intérieurs ou locaux, qui partagent le pays e
plusieurs grandes sectes-en compétition enire ells,
constituent une véritable transition naturelle enlrel
magie et la religion proprement dite.

De cette derniére, ils ont une certaine unité quilm
est donnée par le grand nombre de leurs adeptes et p
I'étendue des régions ot ifs sont pratiqués; de méme
que les croyances qui sont & leur base, leurs riles uil
été unifiés; les cérémonies sont devenues publiquest
de véritables prétres ou prétresses les président;h
morale méme y apparait. Mais ils ont gardé cependant
avec la magie des attaches encore treés étroites. (s
attaches sont soigneusement cachées, il est vrai; carls
dao ndirenient leur parenté et réprouvent toutes lesdo-
trines taoiques. Cette parenté est cependant trés récll;
beaucoup de rites employés sont encore nettemel
magiques. Et comme d’autre part les sorciers de pr
fession empruntent souvent les divinités de ces nov
veaux cultes, un échange continu s’opére de domain
4 domaine, si bien que la séparation entre les deusel
a peine distincte.

Par une progression insensible, nous allons doncpor
voir passer de la magie pure aux grands systém
religieux annamites, la premiére phase de transiin
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élant constituée par les cultes magiques proprement
dits que nous allons examiner maintenant.

II

Comme toutes les corporations en Annam, celle
des sorciers posséde des génies patronaux ou To sw

il Efﬁ, considérés comme les inventeurs de I'art ou la
stience professée. Les patrons de la magic sont les
Tam danh et le Ddc cwde & qui un culte régulier est
rendu par tous les thiy buia.

« Pour se livrer & la profession de magicien, est-il
it en téte d’'un de mes manuscrits de sorcellerie, il

fant dabord adorer le saint Tam banh = -:é:/j ou Tam
danh, originaire du huyén de Vu Bin, province de
Nam dinh, ou & défaut, le Bge cwde originaire du phu
de Tir son, province de Bic-Ninh, reconnus tous deux
wme les véritables protecteurs de la doctrine de
sorcellerie. »

Voici la légende la plus courante relative au pre-
mier de ces génies, Ong Twéng Tam danh, le général
en chef Tam danh. — Une femme du village de B*o
ngi (Vu Bin-Nam dinh) mit au monde une fois, au lieu
denfants, trois sortes d’enveloppes en forme de sacs;
dans la premiére enveloppe était une corne (sirng);
dans la deuxidme, une téte (s0) et dans la troisiéme,
unlingot de fer (sat). Les époux, eflrayés, enterrérent
¢s choses monstrueuses 4 'extrémité du village, mais
i partir de ce moment, des démons de toutes sortes
spparurent que personne ne pouvait conjurer. Or, &
wlie époque (¢’était sous le régne de Hong bire, de la

14
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dynastie des Lé) le pays était infesté de pirates; le ni
fit savoir aux démons du village de Bio ngi qu'il lew
décernerait le titre de Pai twéng Am binh, Grands
Généraux des 4mes errantes, s’ils pouvaient purgerle
pays des bandits qui I'infestaient. Sans méme avoir ¢
attaquées, les bandes disparurent aussitot; les Lé nom-
mérent alors les trois démons victorieux : Tam duh
dai twdéng, le général aux trois noms : sirng, si, sit.
Un temple leur fut élevé, et depuis les sorciers lesinve
quent comme leurs patrons.

Signalons en passant un fait qui mérite I'altention.
Malgré que la légende et 1’étymologie indiquent qui
I'origine 'expression Tam danh désignait trois per
sonnalités distinctes, ees vocables ne s’appliquent plus
guctre désormais qu’a un seul génie. On a sans doute cor
servé le souvenir de I'ancierrne trinité, puisqu’on donne
encore parfois les trois noms distincts : Binh kit
ﬁ/’ fﬁ , Banh chit y i’%f et Banh cw éj f%, sal
en langue vulgaire : Sirng, S0, Sit. Toutefois dans l
plupart des invocations on les nomme comme un sel
génie. 1l y a 1& un exemple curieux de la magieds
mots. De méme que nommer un phénoméne suffit pour
lui donner une existence réelle, en soi, nommer trois
choses distinctes en un seul mot suffit pour rameneri
I'unité ee qui, en réalité, est triple. Ce phénoméne de
psychologie religieuse s’est en quelque sorte conertisé
dans la maniére dont on représente le ou les Tam-danh.
On en fait une statuette qui n’a qu’un seul corps, mais
trois tétes; on la voit trés fréquemment sur les autels
particuliers des sorciers*.

1. On’peut se demander quelle est 1'origine delalé-
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L¢ deusieme patron de la sorcellerie, d'apris notre
manuscrit, est le génie POc cwde (pied unique); il était
originaire du village de Toan dong, Iluy¢n de Bao-An,
phi de T son, province de Bac ninh. Son pere,
Nguyén Lé était un sorcier célebre. N’ayant pas d’en-
[ant male, il adressa des prieres au Bouddha et & d’au-
lres puissances religieuses qui intercéderent aupres de

gende que nous venons de rapporter. Voici le résultat de
mes recherches ; je ne le donne nullement comme défi-

nitif. Tam banh = .—é:/} , en sino-annamite signifie : /es
nawats instinets. D’aprés la doctrine du Tao, tout étre
humain renferme en lui trois esprits : tam banh, qui
lepoussent sans cesse & faire le mal, dans le seul but de
Iaceuser ensuite, aupres du roi du 0101, des fautes qu’il
aura commises. 1l se peut que la doctrine taoiste chi-
noise, importée en Annam ait 6t déformée comme
l'ont 6té les doetrines bouddhistes et que les tam banh
soient devenus la trinité.actuelle. Ceci est d’autant plus
plausible que les noms annamites des trois esprits :
sing, s, et sit, paraissent accuser une ressemblance
morale avec les tam banh chinois. Slrng signifie corne
et s0, ¢¢te; mais il est une expresswn composee : sirng
0, qui swmﬁe : force de résistance, tétu, opmmtre
Dautre p'u't sat* signifie tuer, faire perir par le glaive,
par le fer; ce qui est mauvais. On voit donc que les
trois mots se rapprochent assez de la définition géné-
nle donnée par celui de banh : mawvais mstincts.
(eci permettrait donc de supposer que le Tam banh
o Tam danh annamite, n’est pas autre chose que la
notion taoique chinoise considérablement déformée.

*(Dans la légende on dit : sat fer, au lieu de sat
dapres la conception ta01que Mais rien ne prouve
que cette transcription n’ait pas été adoptée pour les
besoins de la cause, et donnner un air de vraisem-
blanee au conte d’apres lequel les enveloppes ren-
formaient chacune un objet.)
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Ngoc hoang. Le dieu supréme fit alors descendre su
terre un génie qui naquit comme fils de Nguyén Lé. 0o
lui donna le nom de Nguyén Boc; & 'dge de 10ansil
était déja trés versé dans I’art de la sorcellerie et pouvait
réaliser tout ce dont il avait le caprice. Un jour,il
battit le tam-tam et fit des invocations générales qui
se firent entendre sur tous les points du ciel et dela
terre. KExaspéré par ce miracle, Ngoc Hoing envop
aussitot aux renseignements un « Habit rouge », sorte
d’officier d’ordonnance. Guidé par le bruit, celui
arriva 4 la maison de Nguyén Lé et au lieu d'y trouver,
comme il s’y attendait, une foule considérable, il con-
stata que seul, le jeune Nguyén Bgc était 14, profonds-
ment endormi. Profitant-de Voccasion favorable, le
génie, d’'un coup de sabre, coupa en deux le corpsde
Penfant; il en prit une partig qu’il livra & I'Emperew
supréme. De retour a4 la maison Nguyén L8, sais
d’effroi, s’empressa d’envelopper la moitié du corps e
son pauvre garcon et lui donna une sépulture; au hout
de cent jours, pendant lesquels il se livra & toutes
sortes de priéres et de pratiques magiques, il vit son
fils mutilé, ressusciter, guéri et plus vigoureux quar-
paravant. Le miraculeux enfant se procura des sabres,
des drapeaux, des bitons magiques et acquit dés lor,
par ses pouvoirs extraordinaires, une telle réputation
qu’il fut proclamé le patron et protecteur de tousle
sorciers.

Le culte rendu & ces génies est trés simple et les
rituels magiques en ma possession ne s’embarrassent
pas de grands détails sur les cérémonies faites en lewr
honneur. Le Thiy bla doit « faire des priéres jour o
nuit et offrir des sacrifices le 1°* et le 15 de chaque
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mois ». A cet effet, chaque sorcier posséde chez lui
un autel privé, généralement peu luxueux, dans un
pefit bitiment isolé. Sur l'autel, des effigies en papier,
rarement en bois, du Bouddha, de Ngoc hoang, de Lad
quin, des Tam danh et du Béc cuwde, sont rangées hié-
rarchiquement sur des degrés de hauteurs différentes,
dans 'ordre olt je viens de les nommer; puis des
esprits subalternes tels que les H) phép, gardiens des
lois, qui sont chargés de transmettre les ordres des
dieux. Devant I'autel, des brile-parfums, des pots a
encens et tous les accessoires ordinaires du culte. C'est
l que le thiy bud vient faire ses dévotions et qu’il
fabrique ses amulettes. Sur une table plus basse, les
jours de sacrifice, il dispgse les offrandes : riz, alcool,
arec et bétel, poulets, fleurs et fruits, lingots d’or et d’ar-
gent, ete. Ges sacrifices ont lieu les jours de nouvelle
¢t pleine lune, les 1°r et 15 de chaque mois; ce sont 1a,
en effet, deux dates critiques : la lune s’unit tous les
mois au soleil, et le premier jour du mois lorsqu’elle
émerge des rayons du couchant, elle vient de recevoir
le principe lumineux qui va croissant jusqu’au 15¢ jour,
puis décroit pour se renouveler le mois suivant. La
line est devenue ainsi le principe du symbole femelle
¢t a partagé dés lors, avec la femme, l'influence
magique qu'on préte & celle-ci. D’autre part, la lune
¢hait appelée naturellement & jouer un grand rdle dans
lasorcellerie, dont les rites s’accomplissent de préfé-
rence hors du grand jour, au moment ou brille I'astre
nocturne. C'est pour ces raisons que les 1°r et 15¢ jours
dn mois ont été plus spécialement désignés pour la
¢dlébration de sacrifices en ’honneur des patrons de
s magie.
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Un troisieme génie trés en honneur dans la mage

annamite est ¥ ﬁﬂ,ﬁ Huyén dant. Ce serait, d'aprs
Dumoutier, un général d’origine chinoise. Les Anna-
mites cependant le revendiquent comme un de leus
compatriotes. Ils le font naitre au Tonkin sous le régne
de Tién-hoang, de la dynastie des Pinh (968 apris
J.-C.). Il possédait tous les secrets de la nature, avit
le pouvoir de s’élever dans les airs et chevauchait
ordinairement un tigre noir. Il possédait une épée
magique, une corde enchantée et une baguette divi
natoire & I'aide desquels tout lui était possible. Il prit
part en qualité de général & un grand nombre de
batailles et eut toujours I'avantage de son colé*. Apris
sa mort, 'empereur-de Jade mit sous ses ordres douze

1. Huyén Z noirdtre, profond. Pan V& tertre dlevs
colline ot l'on fait des sacrifices. Le Tam gido donne
Huyén dan comme étant chargé de la direction d'une
sorte de conseil céleste. Ce conseil se réunirait en
endroit appelé Huyén dan, Tertre noiritre.

2. Il est a remarquer que pendant trés longtemps les
Annamites ont considéré I’art militaire comme essen-
tiellement magique. Les généraux, avant une balaille,
non seulement procédaient & des sacrifices pour se
rendre favorable le sort des armes, mais encore s
livraient contre leurs ennemis a des sortes d'envoite-
ment qui avaient pour but de les anéantir ou de les
mettre hors d’état, méme avant le combat. On trous
encore fréquemment entre les mains des sorciers, des
ouvrages de magie militaire dans lesquels sont étudiés
les divers moyens de gagner la victoire; on y trouve
mentionnés les ordres de bataille dits : du Tigre, du
Serpent, etc. J'ai observé moi-méme un vestige d'unede
(1:\?'5 l[lj)mtiques a la féte de Phu dong (province de Bu

mnn).
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des généraux célestes. Les sorciers se servent surtout
sctuellement de ce génie, pour retrouver les ossements
eachés dont linfluence est mauvaise, les trésors
enfouis, ete.

Huyén dan n’est pas le seul personnage historique qui
ait ét6 promu & une dignité spirituelle dans la magie
annamite. Il en est un autre plus connu : Lao-tze, ou
Lio quin comme on dit en Annam. Ici, le culte voué
aux mines des grands hommes s’est altéré assez pro-
fondément pour devenir méconnaissable. La croyance
populaire a doté de légendes beaucoup de célébrités
historiques, faisant ainsi de chacune d’elles des sortes
de demi-dieux doués de pouvoirs surnaturels.

Lio quin, d’aprés le populaire annamite, naquit
avee des cheveux blancs, trois longues oreilles ayant
chacune trois conduits auditifs, les yeux et la bouche
careés, le nez formé de deux os, la barbe épaisse, le
front large et les dents trés écartées. Sa meére le porta
dans son sein pendant 81 ans et en accoucha par l'ais-
selle. Il est aujourd’hui un des trois chefs de doctrine
qinvoquent de préférence les sorciers. Voici une des
invocations qu'on lui adresse : « Votre naissance fut
mirsculeuse et on vous nomme Saint (thinh). Vous
vintes au monde par l'aisselle gauche de votre meére,
sous un prunier {leuri dans le jardin Vuwdn hoa. C'est
pourquoi on vous donna le nom de Huyén Ly; mais
votre nom véritable est Thai bach et votre surnom Lio
dfam. Vous portez un bonnet couvert de cent fleurs
dorées et vous étes capable de conjurer les démons.
Yous pouvez donner aux mortels cent maladies terri-
bles; et vous connaissez I'art de faire les trois sorti-
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léges phin dc (Tam don phan 4c)'. Votre adepte vow
prie de descendre (du ciel) pour assister & cette the-
monie ». Il peut paraitre surprenant que le culte vou
au grand philosophe contemporain de Confucius st
dégénéré en un systéme de pratiques magiques il
que le taoisme actuel. Pour nous cependant, qui con-
naissons maintenant le grand principe de la mage,
nous comprendrons plus facilement cette translor
mation.

La doctrine de Lao tze, dite du Tao, d’ou est sorils
taoisme, est caractérisée par ce qu’elle reconnait I'exis
tence d’un premier principe : Tao, d’olt émane tout
qui existe dans la nature. Le tao, défini par les philo
sophes chinois, est le principe supérieur de I'existencs,
la puissance vitale et créatrice, le principe universtl.
« Il n’y a rien que le Tao neepénétre; il est la cause de
Pexistence, le principe d’ou dérivent les créatures,
C’est ce qui a tiré de sa propre essence le ciel et h
terre....... II est une force indivise, parfaite, antérienre
au Ciel et & la Terre, sans forme, incorporelle, établis
solitaire, immuable, circulant partout, éternelle’ s
Dans le livre XLII du Tao-te-king, on lit encore : « L

1. Tam don — _’E . Pon : sortlége. On dit encore.
phép don, xem don, dinh don, mode de divination qu
se fait en comptant sur les phalanges des doigts. — Phin
de, sortilége par lequel les magiciens incendient les
maisons ou volent tels objets qui leur plaisent au
moyen de mannequins animés, con moi.

2. Tao-té-king. Chapitre XXV. Trad. L. de Rosny. Le
traducteur voit dans le Tao ainsi défini, Dieu (Taoisme,
p. 95). Il reconnait cependant, p. 97, que cette idéede
Dieu est énoncée sous une forme qui exclue toute idée
d’anthropomorphisme.
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Two a produit un, un a produit deux; deux a produit
frois et trois a donné naissance a tous les étres ». Un
onmentateur chinois explique : « L’unité primordiale
st divisa en deux principes : le yang mdle et le yin
fmelle; puis, de ces deux principes réunis il résulta
[harmonie », Ainsi la cosmogonie taoiste se rattache-
rit & celle que nous avons exposée au début de cet
wirage. Le Tao se rapprocherait ainsi du tinh et on
put méme se demander §’il n’y a pas 1 une’seule
d méme notion” exprimée sous deux vocables diffé-
rnls. En tous cas, leurs définitions respectives coin-
ddent étrangement et nous pouvons nous expliquer
quele tao ait pu étre confondu avec le grand principe
mgique, et que la doctrine philosophique dont il fat
[abjet soit devenue en quelgque sorte 1’évangile des
mgiciens chinois et annamites.

IIn'est pas possible de dire cependant que le culte de
lotze soit purement magique; il touche en effet, de
is prés au culte des ménes dont il est une déforma-
fion en un certain sens. Comme je le disais plus haut,
letout souple et inorganique de la magie tend & se
frer et & s'organiser en se rapprochant des systémes
rligieux véritables.



LIVRE III

LA RELIGION

§i nous avons pu inscrire simplement en téte de la
peniere partie de cet ouvrage, le mot : Magie, il ne
wis est pas possible d’adopter pour titre de la
fusiéme partie cet autre mot, aussi briévement
mpressif : Religion, sans indiquer qu’il doit étre pris
iidans un sens trés général. Car il n’y a pas & pro-
pement parler une religion annamite, il y a des sys-
ines religieux tres divers : bouddhisme; cultes offi-
tils : agraires, littéraires, ete.; cultes naturistes
opulaires; cultes des ancétres et des héros; cultes des.
iies tutélaires, familiaux, patronaux et commu-
0%,

De nombreuses sectes coexistent & ¢6té les unes des
ires, parfois en compétition, le plus souvent en par-
ite entente, leurs fideles pratiquant avee une égale
reur plusieurs doctrines en méme temps. Le syncré-
me est donc la caractéristique de la vie religieuse
namite et ce phénomeéne indique qu’en Annam, les
Memes religieux sont encore en pleine période de
mation; aucun d’eux — si 'on en excepte le boud-
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dhisme et le culte d’Etat, d’'importation étrapgire-
n’est encore arrivé a sa dernicre période de développ:
ment.

Pour nous reconnaitre plus facilement dans o
enchevétrement inextricable de cultes de toutes soris,
nous répartirons ceux-ci suivant leurs deux grands
tendances générales : le naturisme et I’animisme. Now
écarterons cependant tout ce qui a trait au bouddhisue

Cette limitation de notre sujet n’est nullement arli
traire. Ce que nous nous proposons de faire, en eff,
est d’exposer et d’analyser les idées directrices deh
civilisation annamite. Or, le bouddhisme n’a eu quume
influence assez restreinte en Annam ol on n'a guir
commencé  le pratiquer que vers le x° siécle de note
ere; d’autre part, il y a été dés son introduction, cons
dérablement déformé; la docirine du renoncementa
monde, était, en effet, trop en désaccord avec lespil
positif populaire. Le seul élément bouddhique qi
paraisse & peu prés intact est la morale; celledis
pénétré quelques-unes des doctrines religieuses anm-
mites; et encore, toutefois, n’est-il pas pernfis i
penser que cet élément moral aurait tout aussi bienp
apparaitre spontanément, sans le secours du bout
dhisme? Ce serait 1 un phénomeéne sociologique par-

faitement normal en I'état actuel de la pensée religieus
annamite. '
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LE NATURISME

CHAPITRE 1

Le Panthéon naturiste annamite.

Les ttres, objets et phénomeénes. naturels que 1’An-
“Runite a divinisés sont innorpbr'ables; il ne saurait
ime étre question de les passer tous en revue. Nous
wons d'ailleurs que le propre des choses et des étres
aits est de former des classes, des catégories; il suf-
fn donc, dans la plupart des cas, de signaler les
kpiees générales sans entrer dans I'énumération, sou-
wl impossible d’ailleurs, des individualités qui les
womposent..
De ces espéces sacrées nous avons déja cité un cer-
rin nombre : pots & chaux, fourneaux de cuisine, ani-
ux redoutables : tigre, baleine, ete. Il en est beau-
up d'autres encore.
fn Annam chaque bois, presque chaque vieil arbre,
iferme des divinités d’'un genre spécial ; ce sont sur-
it des ‘génies féminins appelés du nom générique de
k(he vi. On rencontre souvent dans la campagne

1 Chu 7R (céc) tous. Vi Bz esprit, génie.
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tonkinoise, parfois méme aux abords des villes, da
autels improvisés élevés & 'ombre de quelque vies
banian; aux branches de l’arbre sont suspendus d
objets votifs en papier : souliers et chapeaux de fenm,
robes de cérémonies, bijoux d’or et d’argent; au i
se tiennent des groupes de femmes et d’enfants dévole
ment accroupis, pendant qu’une musique crisd
scande le chant d’une sorciére. Il s’agit d’une civ
monie en I'honneur d’une Chu vi qui a di révélers
présence par quelque manifestation particuliere.

Il existe pour chaque montagne ou colline des génis
bons (son thin) ou mauvais (son qui). Chaque parcele
de terrain méme peut étre personnifiée, il y a lesiho

cong + & qui_représentent le sol de la maism
familiale; les tho dia ;_t i’dl communaux; les thinh

hoang % F% qui gardent les remparts et les foss
des forteresses; d’autres dieux gardent le seuil dx
portes, I'emplacement des tombeaux, les routes, l
carrefours, ete.

Dans le royaume des eaux nous trouvons des persor
nalités spirituelles semblables & celles de la terre. Au
dieux du sol correspondent des génies spéciaux appelé
ha ba' qui régissent telle ou telle partie des nombren
cours d’eau qui sillonnent les deltas indochinois. |
existe un dicton : Pt c6 thd cong, sdng c6 ha bi: |
terre appartient aux Tho cong. et les fleuves aux Hils
— Le domaine de chaque ha bhda n’est pas aussi hin
déterminé que celui des tho cong; cela est assez con

1. ha YT fleuve. bi T8 chef.
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pihensible, jcar il est généralement assez difficile
fétablie sur I'eau des limites bien précises. C'est sans
doute pour cette raison qu’ils n’ont pas d’autel spécial
d de cérémonies & époques fixes. Leurs attributions
winéanmoins assez bien définies : ils tiennent note
1ot ce qui se passe dans leur circonscription : nau-
iges, inondations, ete. C'est & eux qu’on doit s’adresser
pr refrouver I'dme des noyés et c¢’est surtout dans
wsoccasions qu’on leur éléve, sur les berges du fleuve,
wautel provisoire et qu'on leur adresse des prieres.
lmme les thd eong ils servent enfin d’intermédiaires
ulre fes mortels et les dieux d’un ordre plus élevé dont
kst en quelque sorte les lieutenants ou les émis-
sires'. ' :

Outre les ha bd dont la personnalité est encore un
w falote, il existe des eniités spirituelles dont le
watére personnel est mieux établi Ce sont par
wmple les génies qui représentent tel ou tel cours
{un, tel ou tel lac, ete.

dinsi le Song to lich, petite riviére situé & I'est de la
tindelle de Hanoi et qui se jette dans le Fleuve Rouge,
wséde un génie qui a fait de nombreux miracles et
o lhonneur duquel fut élevé un temple ot un culte
sledlebré A certaines époques de 'année.

|, Vaprés DumouTieR (Cultes annamites, p. 15), 'ex-

mssion ha bd serait une corruption du mot sanscrit
thiswaras, les devas de la lumiére (a hhd). Il nous
enble il y a 13 une erreur d’interprétation : nous
wyons, en effet, que la signification des deux carac-
lires ha bd, maitre des fleuves, correspond trés exacte-
uegt & a fonction des divinités dont ils cont le nom.
ledictionnaire du P. Génibrel traduit : ha b4 par Nep-
luge,
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Dans les rivieres de la haute région du Tonkin, o
rencontre de nombreux rapides extrémement dangeren
pour les jonques qui circulent entre Viétri, Laoksy,
Ha-giang, Lai-chau, etc.; or les matelots pensent qu
ce sont des déesses qui provoquent les naufrages, nor-
breux dans ces parages. Aussi ont-ils coutume de brils,
avant leur passage, des papiers d’or et d’argent pour
se rendre favorables les divinités. Lorsqu'ils ont her
reusement franchi le rapide, ils tirent des pétardsd
font de nouvelles offrandes.

Tous ces génies, qu’ils appartiennent aux eaux o
la terre, ont une existence officielle. Toutes les fois
que I'un d’eux se révele par quelque manifestatio
surnaturelle, on lui batit-un temple et on en rend
compte & la cour de Hué. LA, existe un temple spécid,
édifié sous la dynastie des Nguyén, et ou sont rendus
les honneurs & tous les génies des fleuves, des mon
tagnes, etc... Cest le temple des Cent génies : Bub
thin. — On y voit, rangés selon une scrupuleuse hié
rachie, les tablettes des génies de tout le royaume. bt
grandes cérémonies sont célébrées par toute la coura
printemps et & 'automne, ou encore pour demanderh
pluie lorsque sévit une trop grande sécheresse.

Les phénoménes célestes : nuages, tonnerre, ven,
pluie, etc., ont été, eux aussi, déifiés. Le dieu du tor

nerre est Thién-16i J& B3 . On le représente souvent
armé d’'un marteau et d'une hache; il frappe avecluw
sur des tambours, pour produire le bruit du tor
nerre; et il lance 'autre sur les hommes'.

1. Voici une explication du symbole de la hache:
les Annamites croient que lorsque la foudre est tombét
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Sile tonnerre est représenté par un dieu unique dont
lapersonnalité et les attributions sont nettement fixées,
pour la pluie, au contraire, le soin de la produire est
wnfié & des dieux locaux. Les dieux n’étant que lex-
pession des désirs, des besoins d’une société, on
peut supposer que la multiplicité des esprits faiseurs
le pluie tient & ce que les populations de chaque
tgion ont intérét & avoir directement & leur portée le
moyen d’'obtenir l'eau nécessaire en temps de séche-
rsse. Quoi qu'il en soit, les génies pouvant dispenser
i pluie sont trop nombreux pour que nous puissions
ks nommer et méme les connaitre tous. Nous rappor-
teons seulement & ce sujet une courte légende qui
10us fera connaitre comment les Annamites congoivent
kphénomene des orages: Sous le régne du roi Khai
nioh, de la dynastie des Lé le fleuve de Biing chau
thit gouverné par un génie extrémement puissant a
qui les riverains ne rendaient aucun honneur. Pour
hire reconnaitre sa puissance, le génie envoya deux
le ses lieutenants sur les rives du fleuve. Vétus de
Nanc et coiffés d'un bonnet noir, ils étaient montés
s des chevaux & robe blanche, chacun d’eux ayant
wmme escorte douze cavalierst. L'un des envoyés était

quelque part, une picrre doit sortir du sol en ce méme
undroit cent jours plus tard. Or ces pierres, dites pierres
lefoudre, dd sét, ne sont autre chose que de petiles
haches préhistoriques en silex taillé; cette pierre & feu
poduisant des étincelles semblables & celles de la
ludre, un rapprochement assez naturel a pu se pro-
fiire entre la foudre elle-méme, la pierre, et la forme
lehache sous laquelle on la trouve.

|.Cest & peu prés la fagon dont les primitifs se figu-
1t les nuages : vaches blanches et noires, oiseaux,
thevaux de méme couleur, ete.
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chargé de faire la pluie, I'autre faisait le vent. Aussi
les paysans furent-ils surpris de voir qu’il pleuvait sur
une moitié du fleuve, tandis qu’il ventait sur 'autre;
comme ils distinguaient vaguement, & travers les
ténébres, des ombres qui chevauchaient dans le ciel,
ils reconnurent qu'un génie habitait le fleuve et i
élevérent un temple.

Certaines étoiles sont gouvernées par des personne-
lités spirituelles. Dans 1’étoile du sud, Nam tao et dans
I’étoile du nord Bie diu, habitent deux génies. Lo pre-
mier tient le registre des naissances, l'autre celui des
décés des humains. — La constellation de la Grande
Ourse est le domaine du génie des belles-lettres : Vin
xwong'. — Un autre génie stellaire bien connu et
Khoi tinh; il habite a proximité de Vin xuwong  quion
'a donné comme acolyte®.”

Les génies stellaires possédent un chef appels Tt vi.
Dans liconographie populaire, on le représente mont
sur un lion et tenant & la main le tableau des Bit quil

1. Vin Xuwong 3,( 5 estle nom de la Grande Ourse. Il
signifie : « gloire littéraire ». Cette méme constellation
s’appelle encore : Thién phu, palais ou bibliothéque
céleste. Vin xuwong posséde a Hanoi un temple curiens,
situé sur un il6t du Petit Lac. On l’appelle communé-
ment la Pagode du Pinceau. .

2. DE Groor dit & son sujet (op. cit., t. I, p. 17
guon lui assigne généralement sa demeure dans le
carré formé par les étoiles «, 8, v, 5 de la Grande Qurse.
Or, comme la Grande Ourse, & cause de sa forme, s's-
pelle le Boisseau, on a donné au dieu qui I'habitele

nom de Khoi dont le caractére 1k décomposé, signifie:
le fantéme S& du boisseau *F .
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m fuit Trigrammes. T vi, connait 'avenir et peut
fire & chacun ce qu’il Iui adviendra au cours de sa vie.
le nombreux peéres, & la naissance de leurs enfants,
tmandent & des diseurs de bonne aventure de leur
hire connaitre le sort des nouveaux-nés. On leur
dlivre alors une grande feuille de papier jaune
wr laquelle sont inscrits tous les événements qui
mrqueront la vie de 'enfant. Ce papier s’appelle sd
Tevi; il doit &tre conservé précieusement jusqu’a la
nort de celui auquel il était destiné. On paye trés cher
us horoscopes; il en est qui ne valent pas moins de
tnquante piastres.

A ces personnalités naturistes annamites, on peut
ultacher des divinités d'une-origine plus abstraite :
tlles qui représentent les divisions.du temps. Ce sont
failleurs, pour un grand nombre d’entre elles, des
divinités stellaires. 11 y a d’abord les douze génies
geliques Prong niégn ou Hanh khicn. Nous en avons
{onoé 'énumération pages 82 et 83. — Le cycle dénaire
atgalement ses 10 génies dont chacun est affecté & une
mnée. — D’autre part dans chaque année, chaque
mois, chaque jour, il est des moments fastes ou néfastes
qi sont indiqués soigneusement dans le calendrier
amanite par les signes kitn, trlr, min, binh, dinh,
dip, phd, nguy, thanh, thu, khai, bé, et qui, chacun,
snt gouvernés par un génie déterminé.

De cette foule d’entités spirituelles, de vastes person-
ulités se sont peu & peu dégagées. Tous les petits dieux
que nous venons d’énumérer représentent chacun une
utégorie d’étres, d’objets ou de phénoménes, appar-
tmant aux trois grands mondes : de la terre, de I'ean
tduciel. Or, il est possible de concevoir que I’Anna-
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mite, continuant & ordonner ses idées en s'élevant pi
degré & des généralités de plus en plus hautes, aitp
arriver aux concepts abstraits des trois grands e
ments : terre, eau ct ciel, qui emhrassent tous les pr-
cédents et auxquels, suivant la méthode habituell,i
aura donné une personnalité. C’est hien en fait cequ
s’est produit. I.’évolution n’a pas été aussi régulitred
aussi logique que nous pourrions la concevoir; el
n’en a pas moins été réalisée. Nous étudierons toul 3
Theure les divinités du Ciel, de la Terre et de [, §
cette derniére représentée par lanimal fubuleux:leé
Dragon.

‘Ce ne sont pas 4 cependant les seules grandes per
sonnalités spirituelles-du naturisme annamite; dele-
semble des étres ou des choses sacrées, il en est daufrs
encore qui ont pris également une certaine imporlanc,
soit parce qu’étant moins nombreux ou uniquesenler
espece, par exemple : le soleil et la lune; soit pare
que plus utiles : tel le feu, ou plus redoutables : tlle
tigre.

LE TIGRE

Parmi les cultes animaux celui dont le tigre est ol
tient une place prépondérante; ceci, sans doule, @
raison de la crainte qu'on a du terrible fauve. Now
avons vu d’autre part — et pour quelles raisons —qu
le tigre était considéré comme un animal solaire o,
qu'a ce titre, il était la terreur des fantomes el dn
mauvais esprits. — Ainsi le tigre est considéré, i
fois, comme un animal dangereux et nuisible & cas
de ses redoutables qualités naturelles ou magiques ¢
comme un étre bienfaisant en tant qu’assimilé
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wkil. Cest 13 sans doute ce qui explique la personna-
lité assez ambigué du roi des foréts, car on en fait éga-
lement le symbole du bien et celui du mal. Les contra-
{ictions embarrassent peu I’Annamite!.

le culte du Tigre est général dans tous les pays
weamites, bien que peut-étre plus développé dans les
rigions montagneuses et forestiéres ot le félin abonde.
Dans beaucoup de villages on éléve des pagades au
Noble Maitre. D’'une maniére générale cependant le
alte du Tigre est considéré comme étant d’'une impor-
lnce secondaire. Sa place dans les temples I'indique
sefement. Dans les édifices dédiés a telle ou telle divi-
ilé supérieure, on voit souvent, prés de 'entrée, un
pelit autel en magonnerie ou une niche au ras du sol,
ob brélent quelques baguettes d’encens devant I'image
mive et violemment coloriee de « Monsieur le Tigre ».
dinsi celui-ci n’est-il pas admis a l'intérieur du temple,
i se trouve-t-il, de ce fait, hiérarchiquement placé au-
lssous des génies du sol qui ont généralement leur
lace dans les parvis. ‘

(e n’est pas seulement dans les pagodes qu’on honore
le Tigre, mais encore, fréquemment, chez certains par-

I. La contradiction cependant n’est qu’apparente.
(won se rappelle en effet la grande loi magique : le
gmblable produit et guérit le semblable; et les
eemples que nous en avons donnés touchant le tigre :
m osselet, une griffe, un poil de la moustache de cet
wimal garantissent contre ses attaques et, en géné-
nlisant, contre toutes sortes de maux, puisque le tigre
stfembléme du mal. Et on arrive & cette conclusion :
lemal guérit le mal, ¢’est-a-dire produit le bien. Nous
arivons ainsi & la dualité des pouvoirs personnifiés
tns le tigre.
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ticuliers et chez tous les sorciers & peu pres sans excep
tion. Lorsqu’on veut établir chez soi un autel pourle
Quan-Twdng — « le Général », ainsi quon appelle
populairement le tigre pour ne pas prononcer so
nom — il faut d’abord faire exécuter sur un papier
ou directement sur le mur, une effigie de 'animal. Le
dessinateur chargé de ce travail, donne & la robe
tigre une couleur déterminée, en correspondance avet
I’année de la naissance du néophyte. En outre, ledi
dessin doit étre fait seulement pendant les annés

din (Eﬁl le tigre) ¢’est-a-dire pendani une année sir
douze, le signe d'n appartenant au cycle duodénaire.
Si toutefois on le fait & une époque intermédiaire, il
obligatoire d’attendre le moment prescrit pour pr-
céder au rite khai quang di?m nhon (de I'ouverture des
yeux a la lumiére); ¢’est seulement apres cette opén-
tion qu’on pourra commencer & rendre le culte.
L’autel ou, plus exactement, la niche, doit ére ét
blie au ras du sol pour rappeler, sans nul doute, quele
tigre se ferre dans les cavernes ou les fourrés'. Sim
I'installe dans un endroit élevé tel qu'un étage deh
maison, la famille ne retirera aucun hénéfice du culle
auquel elle se livrera. De chaque coté de 1'autel on fix
dans des supports spéciaux en bois (cai gid) des lanes
et des drapeaux de la couleur appropriée. Devant limag
on dépose un pot rempli de sable (bt phu hwang) ol

1. Par contre les ciy hwong, petits autels dédiési
certains esprits célestes, sont établis en 'air, & l'extr-
mité d’'un poteau comme 'indique leur nom (ciy) Auire
indication:Quand le tigre s’incarne on dit qu'il «montes
(1én); pour I'incarnation des esprits célestes, on dita
contraire : xudng, descendre.
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[on piquera des baguettes d’encens, et trois assicttes
wntenant 'une 'arec et le hétel, 'autre de I'eau pure
¢t la troisiéme un morceau de viande crue. Il faut, tous
Is soirs, allumer 1'encens devant I'autel et, tous les
qinze jours, le 1¢ et le 15 de chaque mois — dates
migiques par excellence — renouveler l'offrande de
thair fraiche.

Lorsque V'adepte a quelque chose & demander au
(uan tréng, la guérison s’il est malade, la richesse s’il+
st pauvre, il priera I'animal de s’incarner en lui. Aus-
sitotil tombera & quatre pattes sur le sol, se mettra &
ngir, mangera la viande crue qu’on lui présentera, et
brisera méme & coup de mdichoires la vaisselle la con-
tenant. Lorsqu’il se sera calmé; un assistant le friction-
nera & 'aleool pour le faire revenir a lui et aussi pour
le purifier. Le tigre en se retirant du corps du possédé
emportera avee lui les germes de la maladie ou de la
mlechance dont était vietime son adorateur.

LE DRAGON

§il est un symbole frappant de la mentalité extréme-
wsiatique, ¢’est bien cette divinité protéiforme qu’on
appelle le Dragon. Le Dragon est 'embléme national
anamite ou chinois; les empereurs sont ses descen-
dants; il est le motif caractéristique de I'art religieux;
¢est lni qu'on voit partout dans les temples, sur les
objets du culte, sur les vétements de cérémonie. Le
uractére fuyant et souple de 1’Asiatique, son imagina-
tion débordante que le sens critique est impuissant &
wfréner, tout cela se trouve représenté par la divinité
wmi-aquatique, semi-terrestre, semi-aérienne qui se



232 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

transforme & volonté, pouvant &tre & la fois : eau de
la mer ou des fleuves, nuages, pluie fécondante, tem
nourriciére, ete.

Le Dragon est, cependant, avant tout, le Dieu &
I'Eau, ou plutét Peau elle-mdéme sous ses divers
formes. Nous trouvons dans un document recueilli p
Dumoutier, I'expression trés nette de golte croyane.
« Je suis, dit le Dragon, le chef supréme des animan

-4 écailles; tantot je voyage au sein des lacs profond,
tantdt je plane dans les airs..... Le simple soufflle di
dragon amoncelle les nuages et déchaine les typhons,
— Une chanson annamite dit encore : « Le dragon,
poisson, ont la méme origine; mais combien pour che
cun la destinée diflére. Le poisson ne peut vivre hon
de son élément, mais qu’un léger nuage s'abaisse ver
Je sol et on voit le dragon s’élancer dans les airs».—
L’allégorie est facile & saisir; 1’eau n’est-elle pas véhi
culée par les nuages d’oti elle tombe sous forme d
pluie, pour retourner aux fleuves ou & la mer d'oi el
vient.

Mais s’il est incontestable que 1’eau se trouve persor-
nifiée dans le Dragon, pourquoi a-t-elle été symbolise
sous cette forme? Existe-t-il un rapport quelconque
entre ’'eau et le dragon? C’est 1a" une question as
obscure & laquelle toutefois une solution parfaitement
plausible a été donnée par M. de Groot'. Cet autew, i
laide de vieux textes chinois, identifie le Dragona
crocodile aujourd’hui disparu en Chine et au Tonki.
Ce géant des fleuves et des riviéres se retirait au fond
des marécages lorsqu’arrivaient les mois d’hiver qui
sont trés secs. C'est 14, sans doute, la premiére caus

1. Op. cit., p. 361 et suivantes.
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qiaconduit le Chinois & en faire le symbole de 1'élé-
nent liquide. Mais quand Phiver était passé et que les
pemiéres pluies tombaient, il se montrait au jour et
umongait ainsi, en compagnie du soleil printanier, les
lutilisantes pluies de la saison naissante. Ceci expli-
perait pourquoi Chinois et Annamites font un si
gand usage de Vimage du Dragon, roi des nuages et
fien de la pluie, en vertu de la coutume qui veut qu’il
uit indispensable de figurer des dragons pour faire
souvrir les cataractes célestes. On comprendrait égale-
nent que le dragon soit devenu aussi le symbole de la
frtilité, des richesses naturelles du sol*. A son arrivée,
b lerre se parait, les grains des riziéres germaient pro-
neliant les récoltes futures;”tout était alors joie, ri-
thesse eb beauté. C'est peut-étre l'association de ces

|. D'aprés le D* ScHLEGEL (Uranographie chinoise),

fest larésurrection du dragon au printemps qui a sans
foute donné I'idée aux anciens astrologues chinois d’ap-
pler Dragon azuré (le bleu étant considéré comme la
wulear du printemps) la partie du ciel qui correspond
ipeuprésa nos constellations de la Vierge, des Balances
d du Scorpion. I1 y a eu réellement une époque ou
Sica de la Vierge, 1'étoile dont les Chinois font la téte
d Dragon bleu, se montrait au commencement du
prinfemps, & I'horizon, en méme temps que le soleil.
(e serait cet astre qui serait figuré par la perle ou la
sierre précieuse qu’on place toujours, soit dans la
ueule, soit sur le front du dragon. Ce serait encore
tete boule, montée sur une hampe, que, dans les pro-
wssions, les Chinois agitent devant la téte du monstre.
Sicette supposition était exacte, il faudrait faire remon-
fr le mythe du dragon & une antiquité fabuleuse, car
ttil y a 180 siecles environ que, d’aprés les calculs
tuDrSchlegel, le soleil printanier se trouvait dans la
e du Dragon aznuré,
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diverses idées qui a amené I’Annamite et le Chinois}
considérer le dragon comme le symbole de la force, de
la grandeur, de la noblesse, et qui les ont conduits aen
faire 'embléme du pouvoir impérial. Les premiers rois
d’Annam étaient dits de la race des Dragons!.

Jusque vers le xmesiécle ils portaient sur les jambes
un dragon enroulé. Il est dit d’autre part, dans les
Annales, que les Giao-chi, victimes souvent des croc-
diles qui infestaient les parties basses du delta, deman-
dérent & leur roi de leur indiquer, lui qui était dela
race des dragons, un moyen d’échapper & la dent des
monstres. Le roi leur recommanda de se tatouer le corps
avec des figures de dragons. Ayant adopté cette con-
tume ils purent désormais se livrer sans crainte i ls
péche.

Quelles que soient les raisons qui aient amené la race
sino-annamite & choisir le dragon comme symbole de
Veau, il n’en reste pas moins certain que cette identif-
cation a été opérée. Le dragon est bien le dieu des
eaux. Nous verrons bientot que dans le systéme reli-
gieux des Tam phd, le roi des eaux est appelé le roi Dre-
gon. Mais cette divinité n’a pas toutefois conservé trés
nettement ses caractéres; le dragon a, en eflet, subiun
premier avatar; il est aujourd’hui assimilé au sol. Cetts
transformation est surtout apparente en géomancie.

On sait ce qu’est cette sorte de science : elle consiste
4 connaitre, suivant certains signes, les influences ter-
restres bonnes ou mauvaises et & en tirer parti pourls
construction et 'orientation des maisons, des tombeaux,

1. Faut-il voir 12 un pur symbole ou une trace de
totémisme? C’est ce qu’il serait trés difficile de déter-
miner.
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d. Or, ces influences sont déterminées par les deux
guds principes dwrong et 4m, 'un souffle procréateur
¢ vivifiant, représenté par le Dragon; l’autre, source
femort, et représentée par le Tigre, esprit du mal. Or,
Is fleaves, les riviéres, les moindres ruisseaux, les
mppes d'eau souterraines sont les veines du dragon
qil ne faut pas couper sous peine des plus grands
malheurs.

Pour conjurer ces malheurs, il faut, le cas échéant,
mocéder & une cérémonie d’excuses en I’honneur du
Dngon et des génies du sol. C’est un rite entiérement
mgique'. Aprés avoir nommé les dieux invoqués on
lur adresse les priéres de circonstance; on procéde a
loflertoire de I'encens et des fleurs, puis aux rites :
itgiti  ou de délivrance ».'On verse dans la fosse
nils, fondations, tombeau), cause de tout le mal, un
ndange d’huile d’arachides, de sel et de nuwée vang* et
n remblaie aussitot. De nombreux faits historiques
mntrent I'importance qui a toujours été donnée a une
lle croyance; beaucoup de docteurs se sont demandés
i pouvaient tre placés les diftérents organes du Dra-
o, et toutes les dynasties se sont préoccupées de con-
mitre lendroit le plus favorable pour y construire leur
wpitale ou leur palais. Celui des L& était construit,
prattil, sur 'ombilic méme du Dragon qui se trouvait
srlemplacement de la citadelle de Ianoi.

Ainsi on est arrivé peu & peu a considérer le Dragon

|. Onconvoque aussi les trois autres dieux des points
urdinaux : le Tigre blanc, nord; I’Oiseau rouge, sud;
#le Guerrier noir, ouest. Le Dragon bleu on le sait
poaverne I'est.

2. Bau rouge orange provenant d'une plante tincto-

tile : ciy vang.
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comme le représentant du sol lui-méme. On admet
aujourd’hui qu’il est fractionné en une infinité de pelis
dragons appelés : long thin, & chacun desquels &t
attribuée la garde de telle ou telle partic du terrioie.

Cette représentation religieuse de 1’eau ou dusol e
s’est extériorisée en Annam dans aucun culte. Il n'e
est pas tout A fait de méme en Chine ot sont célébrées,
au moment du printemps, de grandes cérémonies pope-
laires ou le Dragon tient une large place. Le monsie
représenté par un long et souple assemblage de b
bous et d’étoffe, porté et manceuvré par une cinguar-
taine d’hommes, est promené dans les rues en grande
procession, au bruit des pétards et d’'une musique pls
ou moins harmonieuse. Cette fdte n’esl pas observée
par nos natifs en Indo-Chine ou la célebrent les seuks
Chinois immigrants.

LE FEU

Dans presque toules les civilisations on voit le f
tenir, & V'origine, une grande place. Beaucoup de per-
ples : les Kamtchadales, les Ainos, certains Parsis, con-
sidérent encore le feu comme une divinité. Dans la reli
gion des Védas, Agni cst le dieu du feu; il sommeill
dans le bois et se réveille quand le sacrificateur en frotie
les morceaux; il réside dans le soleil. Le culte du fe
était la partie essentielle de la doctrine de Zoroastre.
Les Grees aussi avaient leur dieu du feu, [éphaistos,
Prométhée; comme les Romains, Vesta; celle-ci étaith
déesse principale de la maison ; dans la cité, la prosp-
rité générale dépendait de son culte; quand le feu de
Vesta s’éteignait, ¢’était un ficheux présage pourl 'Ll
— Chez les Chinois enfin nous retrouvons des vestiges
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{mculte identique dans les feux de joie ou, au prin-
tmps, les prétres taoistes passent au-dessus des flammes
yrésy avoir jeté du riz et du sel.

Chez les Annamites le feu est adoré sous les aspects
fidien de la Cuisine. Ce dieu est incontestablement
{origine chinoise ; ceci ressort avec évidence des nom-
heax points de ressemblance existant entre les deux
wpects de ce dieu en Chine et en Annam. Doit-on en
onclure que nos protégés 'ont simplement emprunté
aleurs dominateurs; ou bien cette représentation au-
nitelle ét¢ tirée d'un fonds commun dans les temps
oile rameau annamite ne s’était pas encore détaché de
lisouche commune mongole? C’est cette derniere so-
lufion que je soutiendrais de préférence; mais ce n’est
msici le lieu de la discuter. L’affirmation de I'identité
les deux dieux du foyer, annamite et chinois, était in-
tispensable cependant, pour nous permettre d’exposer
deirement la genése et le développement du culle du
fwen Annam. C'est, en effet, par une étude comparée
fece que nous observerons dans les deux pays voisins
me nous parviendrons & retracer dans son intégrité
livolution du dieu familial annamite.

Leplus ancien renseignement qu’on posséde sur le
die chinois de la cuisine est contenu dans le Livre des
Rites; on y lit : « On allume des biichers pour le Ngao ».
Les commentateurs expliquent le mot ngao par foyer
dle dictionnaire impérial de Kang hi dit que, dans ce
stns, il faut 'entendre comme signifiant : « le dieu ou
les dieux du foyer » .

{. Tous ces renseignements sur le dieu chinois de la
wisine sont extraits de 'ouvrage de M. de Groor :
Fites annuellement célébrées @ Emoui,
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Ce dieu a été identifié, conformément au génie chi-
nois, avec un grand personnage de l'antiquité semi
fabuleuse : Tchoung-Young, dont le nom signife
« Grande clarté » ; ¢’était un des six ministres del'en-
pereur Hoang Ti. II était directeur des feux d'offrands
et gouverneur du Midi, et fut, en conséquence, dfé
plus tard comme 1'un des esprits qui dirigent 'onivers
En cette qualité, il régne sur les contrées méridionale,
porte le nom de dieu du feu et est représenié avecw
corps d’animal et un visage humain.

D’autres textes montrent, d’autre part, quons
représentait ce dieu comme un bel adolescent imberbe.
Le feu, pourvu qu’on I'entretienne, ne se montre-til s
toujours vigoureux, s’élan¢ant en haut? On lui attribue
encore la dignité de messager entre les dieux et ls
hommes. L’esprit du feu n’est-il pas un intermediaire
naturel entre le sacrifiant et les dieux? N'est-ce pas i
qui vaporise les offrandes et les fail ainsi parvenir anx
" pieds des puissances supérieures? Et ne peut-il pas par
conséquent étre regardé comme le médiateur aux soins
duquel on doit de pouvoir obtenir les hienfaits divins?
C’est pourquoi il est regardé non seulement commele
messager naturel entre le ciel et la terre, mais encor
comme le dispensateur de la prospérité et du bonheu.

Le 24 du 12¢ mois de ’année, le dieu chinois de k
cuisine entreprend un voyage vers les spheres sup-
rieures, pour faire, au Seigneur du ciel, son rapport
sur ce qui se passe ici-bas; il revient de cette excursion
le 4 du 1¢r mois et on lui fait alors l'accueil le pls
hospitalier afin de s’assurer sa bienveillance pendal
Yannée qui vient de s’ouvrir.

L’idée d’un dieu qui a si fréquemment a aller et v
nir entre le ciel et la terre a donné naturellement nais
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ae & celle de chevaux lui servant de transport; le
theral, au début de la culture humaine, étant le moyen
& beomotion le plus rapide qu’on connit. Aussi le
lin chinois de la cuisine emploie-t-il des chevaux pour
erendre au ciel. Le soir qui précéde son départ, on
plesur un tamis de petites feuilles de papier sur les-
jllesona dessiné de ces animaux aveé des litiéres et
uires moyens de transport. Ce sont « les chevaux-es-
s ou nuages ». On les brile et on en répand les
tdres dans 1'air. :

Nous allons voir que le dieu de la cuisine annamite
pisente bien les mémes caractéres que son frére chi-
wis, O dieu, appelé Ong vua bép, littéralement le

hi ds ls Cuisine, ou encore Ong Tdo v ki, est,
sonsnous dit, représenté dans ehaque maison par un
lroeau; mais un fourneau primitif composé de trois
upports en terre argileuse et dont on ne se sert que
pu faire cuire le riz. D’autres fourneaux plus com-
mdes sont employés pour la cuisine ordinaire. Il est
kgardien de la famille dont il controle tous les actes;
don qu'on observe avec plus ou moins de soin les
meseriptions de son culte, le bonheur ou le malheur
tenent dans la maison. Il est défendu de causer
huyamment ou de se livrer & des inconvenances dans
hpiéee of est installé Ong vua bép ; on ne peut encore
yplemrer, y chanter, s’y disputer; y répandre du sang,
ylisser séjourner ou y introduire des choses impures
klles que des immondices, des os, des plumes, de la
fiande de chien, d’y éplucher de 1’ail ou de I'oignon'.

{. Dans beaucoup de religions, les rites purificatoires
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Le 24° jour du 12¢ mois, Ong vua bip monte aucid
auprés de Ngoc hoang pour lui rendre compte ds
bonnes et mauvaises actions commises au cours de -
née dans la maison dont il a la surveillance. C'est pou-
quoi la veille de ce jour, le 23, toutes les famill
célebrent le départ du Roi du foyer. Dans ce but ons
munit dans chaque maison de deux bh) mi, ou jur
d’objets votifs en papier; chaque jeu comprend trois
bonneéts et pavfois trois costumes complets de cérémo-
nie, ainsi que trois paquets de lingots d’or ou d'argent,
le tout disposé sur'une sorte de socle ou de trone égalke-
ment en papier'. Un jeu de ces objets est destiné ang-
nie dont on féte le départ; 'autre jeu est offert, m
moment de son arrivée, au génie de la cuisine de
nouvelle année. Car, en ‘Annam, & la diflérence deh
Chine, le génie change & echaque renouvellement de
I'année. Il y a la un symbole profond. Nous verrons
en effet, plus loin, que Ong tdo est devenu un véritabl
dieu du sol, et que comme tel il doit mourir & la finde
Pannée, ainsi que les dieux agraires, pour renaitreau
début du printemps. C’est précisément cette mort qui
se trouve symbolisée dans la cérémonie du départ qu

comprennent le rasement des cheveux, des sourcils, &
la barbe, la taille des ongles, des mains et des piels:
ce sont li, comme l'expliquent nettement certains
textes hindous, la partie morte, impure du corps. Les
os et les plumes sont, pour la méme raison sans doule,
des choses impures dont on doit épargner aux dieusle
contact. Nous savons aussi de méme que le chien, I
sang, 'ail, I'oignon, ete., sont impurs.

1. Nous savons que dans le foyer annamite résident
trois personnalités spirituelles; ¢’est pourquoi chage
b mii comprend trois sortes d’objets.
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alie non seulement pour le Roi du foyer, mais encore
pour les génies de 'emplacement des temples, du ter-
rloire des communes, etc. La réception du nouveau
dieu coincide avec sa renaissance, au moment ou appa-
nil la végétation nouvelle, manifestation de la vie
terrestre.

Revenons & notre cérémonie. Pour I'ancien génie on
% procure une petite carpe, un crabe ou un cheval en
ppier qui lui serviront de monture pour traverser les
airs. On prépare enfin un plateau de riz cuit ordinaire;
puis, toutes les offrandes ayant été déposées sur l'au-
lel, on procéde & la cérémonie du départ. Les rites con-
sistent surtout en prosternations faites par le maitre
de la maison qui prononce I'oraison suivante : « Moi,
mfel, homme pieux, jevous salue, Roi du foyer, et
me permets de vous offrir, & I'occasion de cette féte,
les modestes présents que voici. Au cours de I'année
quiva finir, j’ai joui, grdce & votre toute-puissante pro-
tection, d'une inaltérable prospérité. Je vous en remer-
tie humblement et vous prie de me conserver votre
fiveur en intervenant pour mofj, auprés de la Cour cé-
leste. Que tous, dans la famille, ayons du riz & manger,
les vétements pour nous couvrir et que régnent cons-
tamment parmi nous la paix et le bonheur. Telle est la
grice que je vous demande, Roi du foyer ». A la suite
de cette invocation les objets votifs sont brilés.

Le 30¢ jour du mois, un nouveau Roi du foyer revient
dans la famille, prendre la place et les fonctions de
lancien. On le regoit avec un cérémonial analogue &
celui qui vient d’étre décrit. .

Comment le dieu de la cuisine pevt-il avoir, sur la
prospérité de la famille, I'influence que nous lui voyons
16
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attribuer? M. de Groot nous en a donné une explication
a propos du dieu chinois, messager divin et familie
des grands dieux célestes. Il est cependant, & cette ir-
fluence une autre cause tout au moins aussi importante
et que M. de Groot n’a pas signalée.

Le génie de la cuisine est le dieu du feu domestique.
Or, nous savons 'importance du feu au point de v
magique; il symbolise le soleil et a les mémes verlts
que lui; il a une action purificatrice, il écarte les far-
tomes. Entretenir du feu dans la maison est donc dés
une garantie de pureté, de puissance, et partant &
bonheur. Les trois pierres du foyer ont heérité de celte
puissance bienfaisante.

Par 14, le culte du dieu-de la cuisine fouche de bitn
pres & la magie. C’est d’ailleurs ane opération vérile-
blement magique que la fabrication des tio quén. Void
comment elle a lieu, d’aprés un manuel de sorcelleris:
« Pour n’avoir & souffrir ni‘de la faim, ni du froid
durant toute I'année, il faut fabriquer les Tido quinu
jour ngo et & 'heure ngo?, hors de la présence des
femmes et des enfants. Pendant I'opération®, on doit
se tenir face au midi, et c’est au midi encore quon
doit exposer les bloes d’argile pour les faire sécher
On voit que le soleil (heure, orientation, etc.) joueit
un trés grand rdle; nous connaissons son influene
vivifiante ; et il est naturel qu’on la provoque pus

1. Ngo ou Ngii, midi juste. Sur les vertus partic
litres des périodes de temps désignées par ce signe,
v. p. 255.

2. Cette opération est celle du pétrissage et dumr
delage; les tdo quin sont composées de trois blocs da-
gile durcie au feu. On trouve trés peu de pierre dansk
delta o1, au contraire, abonde la terre argileuse.
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il s'agit de la création d’'un dieu du feu, symbole
solaire. Par les diverses actions sympathiques mises
en jeu : coincidence dans le temps, contact dans I'es-
pace, la puissance de l'astre du jour passera dans les
blocs d'argile. Une derniére opération d’ailleurs assu-
reramieux encore cette transfusion des qualités solaires.
On cueille du c6té de l'est (soleil levant-printemps-
jeunesse) une hranche d’arbre sur laquelle on inscrit &
lencre rouge les huit caractéres : Pong phwong thai it
oiu kho thién tén : Céleste prince de I’est, conjurateur
dumal’,

Alheure ti (minuit) on transporte les blocs dans la
cisine et on les frappe légérement avec la branche
qu'on brile ensuite. Pendant qu’elle briile on prononce
linvocation suivante : «Que Thién chu et Dia tang
nous épargnent la faim* ».

Si nous avons vu le dieu du feu se transformer en un
dieu de la prospérité domestique, ce n’est pas encore
le dernier aspect sous lequel on puisse 'envisager. 1l a
¢n eflet subi encore un autre avatar et est devenu en

L. ﬁ jf Déng phwong, est; jK & thai at, premier
principe; i clu, conjurer; w kh(’),. la misére, laf-

fliction; X g thién ton, pére, prince céleste,

2.Thién chu et Bia tang sont des divinités que nous
'avons pu identifier parfaitement. Ce seraient, d’apreés
les Annamites que nous avons interrogés & ce sujet, le
premier : le génie de la cuisine ou cuisinier de la Pro-
vidence; le second : le génie de la terre ou gardien
producteur des alimenis. Ces définitions ne corres-
pondent guére au sens exact des mots eux mémes :
tratcéleste » d’'une part et, d’autre part : « viscére ter-
restre ). ’
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Annam un véritable dieu du sol. C'est méme presque
exclusivement sous cet aspect qu’il est considéré av-

jourd’hui; le nom qu’il porte : tho cong + &
seigneur de la terre », I'indique suffisament.

Voici comment cette mouvelle transformation a pu
s’opérer. Le foyer est le gardien de la famille; mais
ce mot « famille » il faut donner une compréehension
beaucoup plus vaste que celle que nous lui donnons
ordinairement. Nous devons rappeler notamment k
particularité d’apreés laquelle, chez les primitifs, e
aussi chez les Annamites, tout ce qui touche ou appar-
tient & un individu fait partie intégrante de celui-i. [a
personnalité déborde ainsi l'individu et atteint des
choses qui, pour nous, en-sont nettement distinetes.
L’idée de propriété n’est plus un simple rapport, mais
un lien trés réel. Aussi le dieu domestique, protéget,
implicitement, le sol de la demeure familiale et les
‘champs que cultivent les membres de la famille.

D’ailleurs, le passage de I'idée du feu & celle du sl
a pu étre encore grandement facilité par I'existence des
trois blocs d’argile constituant le foyer et qui ont é¢
certainement substitués tout d’abord au feu lui-méme.
Cela ressort de nos observations précédentes suivant
lesquelles les qualités du feu ont été transportées sur
les tao quéin. Cette substitution était d’ailleurs assez
naturelle. ,

Les trois pierres du foyer, se trouvant en contact
constant avec le feu divin, ne pouvaient manquerds
se confondre peu & peu avec lui; ¢’est ce qui est indiqué

par la formation du caractére *E tio désignant le
foyer, qui se compose des deux clefs réunies : Kt

et 1 terre. Les dispositions particuliéres de l'espri



LA RELIGION 245

annamite devaient d’ailleurs faciliter cette petite méta-
morphose. Or, lorsque celle-ci a été compléte, les tao
quin d'argile ont fait oublier le feu qu’ils remplacaient
eton n’a plus vu en eux que la matiére dont ils étaient
fuits : une parcelle du sol familial, de ce sol sacré qui,
lui aussi, comme le feu, avait été divinisé.

Ceci est sensible dans les noms donnés respective-
ment & chacun des trois pieds du fourneau, ou plutédt
aux trois personnages qui, suivant la légende précé-
demment rapportée, sont incarnés dans chacun d’eux :

ik K, Thé dia 1 R Thé cong 1 2. Ces
trois noms expriment, sous des formes différentes, la
méme idée. Chacune d’elles contient en effet le vocable

tho Zl:, terre. Les deux premiéres expressions dé-
signent. l'une : l'esprit de la terre, I'autre : le dieu de
la richesse qui, lui aussi. descend d’un dieu du sol*.
Quantd Tho cdng, il est le foyer lui-méme. Dans cette
trinité nous retrouvons donc les trois aspects successifs
du dieu primitif : le feu ou le foyer; la prospérité ou
la richesse ; et le sol.

1. Thé b 1 7K esprit de la terre. Ki i principe
femelle. Le caractére décomposé peut se traduire :

7 divinite, B féminine; cette derniére clef est en
effet Pappelatif des femmes.

Tho dia 1 Al est lui aussi un des aspects du dieu
dusol; son nom seul, composé de deux mots signifiant
terre et territoire en est une preuve. Pourquoi en a-t-on
fait le dieu de la richesse et du bonheur? Sans doute
parce que, pour un peuple essentiellement agricole, la
tichesse, principale source du bonheur, est surtout un
produit du sol.
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Maintenant comment ces trois personnalités dis-
tinctes se sont-elles fondues en une seule : Ong tio on
Téo quin? Cest, & n’en pas douter, sous l'influence
du langage. Nous avons eu déja avec les Tam danh
un exemple de cette influence. Trois étres ou trois
choses semblables étant désignés sous une méme ex
pression ou un méme nom, on a donné la personn
lité & ce nom ou & cette expression et on a aboutiils
conception d’'une trinité en une seule personne ouun
seule chose.

LA TERRE

La ou se termine I’évolution du dieu du feu com-
mence celle des dieux du sol. Nous disons des dieus,
parce qu’'en effet, non seulement ils sont de plusieus
sortes, mais encore, considérés individuellement, ils
sont innombrables. Chaque maison, chaque temple,
chaque tombeau, chaque hameau ou village, chaque
région, ont chacun leur dieu & qui un culte spécial est
rendu. En outre, au-dessus de cette foule de petils
dieux locaux, existent les grands dieux du sol de [En-
pire, puis enfin la Terre, mére de tous les étres.

Les dieux lares annamites représentent I'idée de fe-
mille; ils constituent le lien trés réel et indissolublequi
unit les membres d’'une méme souche, non seulement
entre eux mais encore avec le patrimoine familial;
celui-ci, on le verra plus tard, est, en principe, indi-
visible, inaliénable; il présente les mémes caractéres
d’unité, de solidarité que la famille elle-méme. Le Roi
du foyer, dieu du sol domestique, incarne cette cohé:
sion qui fait de toute famille un seul bloc, une véri-
table personne morale. Or, la famille annamite est sus
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ceptihle d'un développement indéfini; chaque fils
devenant & son tour chef d’'une maison, la souche prin-
tipale peut, sans se dissoudre, étendre et multiplier

- ses ramifications. Dans le groupe déjd vaste, chaque

rameau secondaire célébre son culte particulier; mais
des cérémonies en '’honneur du dieu commun, ancétre

~ ougénie du sol, réunissent, & certaines époques fixées,
_ lsmembres de toute la souche. On peut imaginer faci-
- lement le groupe s’étendant de plus en plus et conti-
- nuant cependant & avoir un culte commun, différent
' du culte particulier & chaque maison, mais en ayant

gardé la plupart des caractéres. Tels sont les dieux du
sol des villages.
Les dieux du sol communaux sont désignés sous

 lappellation générique de Thoé thin. Mais il est trés
: probable que c’est 14 une expression d’un emploi rela-

tivement récent qui a dG remplacer un mot beaucoup

plus ancien ; xa iit. Ce mot désigne actuellement, en
pays annamite, I’étendue du territoire de la commune.

. Mais il est & remarquer qu’en analysant le caractére

| ﬂ“Lt on lui trouve une signification plus profonde que

celle de territoire communal. Le premier élément 7%
est en effet, la clef des choses religieuses : dieu en gé-

néral ; le deuxiéme + représente la terre; étymologi-

quement le caractére ik signifie done : diex de la
lerre ou des biens fonds.

Cest bien dans cette acception qu’il était employé
dans la Chine antique. D’aprés le Livre des Rites
(ch. V) les xd, sont les formes sous lesquelles on déifie
lanature. Au ve et au vi® siécles avant notre ére, il y



248 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

avail un xa pour chaque groupe de vingt-cing familles"
Les dieux du sol étaient fort nombreux. Un auteur chi-
nois dit encore que les xi sont « les seigneurs des dif
férentes contrées » c’est-d-dire les dieux du sol dis
diverses tribus constituant primitivement l'empie.
D’apresle Li ki, les seigneurs féodaux avaient, en effe,
chacun leurs dieux du sol, et au-dessus d’eux, le roien
avait un qui lui était personnel et s'étendait  toutle
royaume ®.

Sous la domination de la Chine pendant les dix pre-
miers siécles de notre ére, 'Annam qui se composail
encore, avant I’occupation, de tribus & demi-sauvage,
fut organisé par les gouverneurs chinois sur le modéle
de la nation dominatrice; et ce fut & ce moment, sans
doute, que fut introduit le mode de répartition de h
population — dont on conserve encore le souvenir—
en xa ou groupes de vingt-cinq familles. Le nom e
resté & la commune annamite actuelle, mais la chost
qu’elle désignait plus particuliérement : le dieu dupeti
territoire, a pris une autre dénomination, absolument
synonyme : celle de thd thin, esprit de la terre.

Si nous avons insisté sur cette modification pure-
ment formelle, c¢’est qu’elle nous met sur la voie d'me
nouvelle transformation des dieux du sol. D’abord f&

1. Tse-ma-tsten. Trad. francaise, t. IV, p. 75 : «ledue
de Tsi voulait Iui donner un apanage de mille dieux do
sol » (517 avant J.-C.).

2. Voir pour plus de détails sur cette intéressante
évolution des dieux du sol en Chine, le mémoire &
M. Ed. CEAVANNES, Le diew du sol dans [ancienne rel-
gion chinoise (Revue de ['histoire des religions, mu
avril, 1901). — Cf. également DE Groort, op. al.
pp- 149 et suivantes.
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niliau, puis communaux, nous allons les voir conti-
mer lear développement et atteindre une importance
onsidérable. Mais désormais les dieux du sol accuse-
nit de plus en plus un double caractére : d’une part,
whi de dieux territoriaux que nous avons vu se déve-
lpper seul jusqu’ici; et d’autre part, celui de dieux
raires.

{omme en Chine, les innombrables dieux du sol, x4,
rprésentaient des portions de territoire de plus en
plus étendues, allant du petit groupe de vingt-cing fa-
nilles jusqu'au royaume, de méme voyons-nous, en
Ammam, les dieux territoriaux se fondre en un grand
dieu représentant toute 1'étendue du sol compris entre
Iss frontiéres annamites. Toutefois cette divinité supé-
ieure en se constituant s’est combinée avec une autre
e méme grandeur : celle de la végétation ou des cé-

mles: 52 M Tic thin'. Mais les deux divinités ju-
nelles ne sont que les aspects différents d’une seule et
néme chose : le Sol qu’on foule et la Terre nourriciére,
Il était logique qu’elles fussent rapprochées; elles
anstiluent maintenant une divinité double qui, sous le

1. Tic B millet, céréale. Tac thin, le dieu Tae, ou

fiu tic F‘ﬁ le prince Tac, comme on le désigne
ecore, est un étre fabuleux emprunté & la Chine.
Cétait le fils de Thin ndng, empereur légendaire, suc-
wsseur de Phue y et dont on a fait le dieu de 'agricul-

tre. Le prince Tac se nommait aussi Tchou *EE ¢’est-

h )
idire « Maitre » £ de « ce qui végdte » 7"; il
ventendait & cultiver toutes sortes de graines et de
dantes et fut pour cette raison honoré comme dieu
tublé. Gf. DE Groot, op. cit., p. 151.
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nom de Xi Tac, Dieu du Sol et des Moissons, est deve
nue le dieu de I’Empire. Chaque année, dans le couanl
du deuxiéme mois, & un jour fixé par le ministére ds
Rites, le roi, dans la capitale, et les gouverneurs dus
les provinces, céléebrent une grande cérémonie en sof
honneur. Nous en donnerons plus loin la description.

Pour l'instant il nous faut poursuivre plus loiner
core I'évolution que nous nous sommes donné la ticke
de retracer. Au-dessus du dieu du Sol et des Moissons,
mais issue de lui, est encore une entité plus vaste: h
Terre enfin, la mére de tous les étres et de toutssles
choses qui existent & sa surface. Elle est honorée sous

le nom de Hiu thd }Er' Il:

C’est encore en Chine qu’il nous faut aller chercher
P'origine de cette dénomination. Comme la plupartdes
grands dieux chinois, le dieu de la terre a été identifé
avec un étre humain. Les Tso tchouen' rapportenta
sujet que le ministre des Travaux Publics (Hiu T
quan, fonctionnaire de la terre) de 'ancien empereu
Yao (2356-2255 av. J.-C.) avait un fils. Celui-ci par
vint 4 établir 'équilibre entre les eaux et le pays (inondé
et fut Hin Thd a son tour. Il fut, pour ce motif, déifié
comme seigneur de la Terre. C’est lui qui se transforms
graduellement en une divinité féminine * qu'on désigne
toujours sous le nom de Hiu Thd, mais avec la signi-

1. Tso tchouen. Tradition de Tso, disciple de Confu-
cius. Cité par DE Groot, op. cit., p. 149. — Cf. Cex
VANNES, op. cit., p. 128 et 141.

2. Cette transformation eut lieu, sans doute, som
Iinfluence des doctrines philosophiques qui firent d
la Terre le premier symbole du principe femelle, pu
opposition au Ciel, représentant le principe mile,
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fication de Terre souveraine (Hiu = prince, roi, souve-
i),

Cest telle qu'elle se présente aujourd’hui, avec le
sens dérivé quelle comporte, que Iexpression Hiu Tho
fufimportée en Annam ; il est probable d’ailleurs que
[idée elle-méme est aussi une importation comme tout
t qui concerne les cultes officiels. Au moment de la
premiére invasion chinoise, les Annamites ou plutot
lurs ancétres, les Giao chi, étaient groupés en petites
tribus, sans grande unité; et il est difficile, au point de
wesociologique, d’admettre qu’en une phase d’orga-
nisation aussi inférieure, des idées aussi générales que
telles de : Terre, globe terrestre, aient pu déja étre for-
mulées. C'est donc seulement. sous la domination
drangére, et méme plus tard, lorsque les premiéres
Iynasties annamites établirent, sous l'inspiration chi-
woise, le culte officiel du Ciel et de la Terre, que la
wnception d’'une divinité terrestre dat étre empruntée
lstoutes pidces au peuple éducateur.

LE SOLEIL

De tous les phénomeénes célestes, la lumiére et le
wus de 'astre qui la dispense, ont toujours été ceux
qui ont frappé le plus I'imagination des peuples pri-
uitifs. Leurs idées sur ce sujet se sont exprimées dans
s mythes & peu prés semblables. La croissance ou la
diminution des jours selon les saisons, le raccourcis-
stment ou 'allongement correspondant des nuits, ont
tweillé partout I'idée d’une lutte entre la lumiére et les
linthees, entre I'esprit du bien et 'esprif du mal; lutte
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se reproduisant annuellement & des périodes détermi-
nées et passant toujours par les mémes phases de d&
clin ou de triomphe de I’astre du jour.

Cette histoire symbolique se trouve reproduite das
les mythes d’Osiris et de Mythra, dieux solaires dis
Egyptiens et des Perses, représentés lous deux parls
Taureau, signe du zodiaque dans lequel il y a envrn
40 siécles, I'astre radieux remportait, & I'équinoxe du
printemps, la victoire sur I'esprit des ténébres.

Les Chinois et les Annamites ont symbolise, eux
aussi, & leur maniére, cette lutte du soleil. Toutefois,
chose curieuse, ils ne paraissent posséder aucun dieu
solaire proprement dit. Le soleil, cependant, a bien été
personnifié par eux; maissa personnalité a été absorbée
par celle d’'une divinité plus vaste : le Ciel. Nous avons
dit, en effet, que Ngoc Hoang, I'Empereur de Jade,
pouvait étre assimilé au soleil. En Chine, il en est de
méme pour Thueng d¢, PEmpereur supréme. Mais ces
deux divinités, qu'on disait habiler le centre du ciel, s
sont peu & peu confondues avec ce dernier; si bien que
lorsqu’on adore aujourd'hui le soleil, c’est en tant
qu’'objet matériel et non plus sous un nom personnel.
Ce nom : Ngoc Hoang ou Thuong d¢, est passé au ciel
lui-méme. C’est pourquoi nous ne trouvons en Chine et
en Annam aucun culte véritable a I'adresse du soleil
Au moment du grand sacrifice du Nam-giao, au ciel
el & la terre, on se contente de dresser en son honneur
sur un autel secondaire une tablette devant laquelle
I’empereur vient se prosterner aprés avoir rendu
hommage aux deux divinités supérieures.

Malgré tout cependant, I'astre du jour a gardé dans
les croyances chinoises et annamites une place pre
pondérante, ainsi que nous allons nous en rende
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wnpte par 'étude des grandes fétes saisonnicres rap-
pelant chacune une des phases de I'histoire annuelle du
wlell.

. Trang Nguyén L JT . — Cestle début du prin-
mps; c’est le moment ou sous les premiéres carcsses
dujeune soleil, la terre s’éveille el commence & mani-
lster une vitalité nouvelle. Cette féte est fixée au 15°
joue du 1'mois. Elle est, en Chine, la féte du printemps
pr excellence; on y fait des feux de joie qui rap-
pllent nos feux de la Saint-Jean; et on y promene des
lmlernes pour célébrer ainsi la bienvenue du soleil
rigénérateur. Cette féte a perdu, en Annam, un peu de
o caractére, et le populaire ne sait pas trés exac-
kment quel est son objet. Quoi. qu’il en soit on y

" plrouve la coutume chinoise ‘des lanternes. Dans

whivs temples et notamment au Tonkin, daps le
tmple de Bich mi, le Cheval blane, a Hanoi, on
hbrique de grandes lanternes en” papier colorié, qui
unt d'abord exposées dans les dépendances du sanc-
lwire, puis vendues aux enchéres. Cerlaines de ces
hnternes atteignent des prix excessifs : 40 & 50 piastres
prfois. Ce sont des porte-bonheur en lesquels on a
e grande foi.

1. Les « aliments froids ». Han thue '_;‘t\E\ ﬁ‘: — Celte
file est dite encore populairement : Tét banh troi nuée,
file des pains flottants, ou T¢t binh te6i banh chay.
flle ne rappelle gueére actuellement que par son nom

1. Trang i supériewr, supériorité. Nguyén JG

- wrincipe, origine. D’aprés un dictionnaire chinois : « La

mnde force du ciel et de la terre par laquelle nait ce

| uiavie »,
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ce qu'elle devait étre a 'origine. Il y avait, en effet, m
moment de année, au milieu du printemps, ot il éit
interdit de se servir du feu et ol on ne devait mangar
que des aliments conservés et séchés. Cest alors ion
préparait ces giteaux dits : binh troi et binh chay, qi
peuvent se conserver pendant quelques joursef assuret
ainsi la nourriture dans chaque maison sans avoird
allumer du feu'.

C’est en Chine qu’il faut aller chercher Iorigine de
cette coutume. Et cncore, 14, le sens s’en esl-l si con-
pléetementperdu que les explications quien sont donnéss
sont pour la plupart sans aucun fondement. C'est juste-
ment une de ces explications fausses que donne Dumor
tier dans ses Cultes annamaites®.

La féte en question aurait été instituée en mémoire
du ministre d'un empereur du vie siécle avantJ..C., qui
aurait trouvé la mort au milieu d’une forét incendiés
En réalité, il faut voir dans cette coutume le souvenir
d’un rite antique, suivant lequel au milieu du printemps
on changeait les feux de I'empire®.

On lit dans le Livre des Rites de la dynastie des
Tchéou : « Les employés de I'ardeur du feu sont char-
gés de prendre au soleil un feu éclatant au moyen dm
miroir ardent afin de fournir les torches allumées des
sacrifices. Et au milieu du printemps ils font observer
dans 'empire la défense touchant le feu ». Or, le mo-

1. Ces giteaux sont faits avec du riz pilé, la farine
obtenue est pétrie; on lui donne une forme ronde spé-
ciale en souvenir du ciel; et on met & cuire dansdu
sucre fondu. Pour les conserver, on les met dans Ve
fraiche. De la leur nom de pains flottants.

2. P. 17. Cf. MaYERs, Chinese Reader's Manual.

3. Voir DE GRroor, op. cit., I, p. 208 et suivantes.,
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ment ott 'on devait renouveler les feux était immédia-
tement aprés le temps du Manger Froid. On ne saurait
don¢ douter que l'usage d’éteindre les feux pendant
rois jours, puis de les rallumer, n’ait été établi en sou-
venir de la mort temporaire du soleil et de la renais-
sance de sa vigueur & 1'équinoxe du printemps, au mo-
ment ol la durée des jours égale celle des nuits.

0On voit combien le Tét banh trdi s’écarte du sens
primitif de la coutume. Les pains en question sont
(ailleurs consommeés pendant tout 1'été et non pas seu-
lement dans les premiers jours du 3¢ mois.

Ajoutons encore que, le jour du sacrificeau printemps,
les assistants emportent chez eux du feu pris aux
autels; ce feu nouveau est-un gage de bonheur.

3. Tit doan ngi ou féte du B¢ jour du 5°¢ mois. —
lomme I'indique 1’étymologie de son nom' cette féte
wrrespond, en principe, au solstice d’été. Elle ne sau-
nit en fait, cependant, coineider exactement avee ce
solstice, Yannée solaire ne coincidant pas avec I'année
mpamite lunaire. Ainsi le solstice d’été se produit tou-
jours le 21 juin, tandis que le 5 jour du 5°¢ mois peut
varier selon les années, du 28 mai au 26 juin. Il en est
nlurellement de méme pour toutes les autres fétes
fixes, telles que celles des équinoxes.

{. L'expression doan ngi b F signifie littérale-
ment : « le point ou I'instant précis de la résistance ou
de l'opposition » (des ténébres, 4m, confre la lumiére,
drong), parce qu’d partir de ce moment esprit des
ltnébres commence & regagner du terrain sur le prin-
tpe dwong. Chinois et Annamites employant le mot de
trésistance ou opposition » pour désigner le solstice
{8t, lexpression doan ngit prend le sens de : ezact
wlstice d'éte,
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La féte du 5¢ jour du 5°¢ mois est surtout marquée par
des préoccupations de santé et d’hygiene trés compr
hensibles pour deux raisons : Le 5° mois, qui corres
pond 4 mai-juin, marque le début des grosses chaleus
amenant toujours avec elles des épidémies graves &
peste et de choléra; d’autre part, c’est le moment oi
le soleil se monire le plus longtemps; il est & son ap-
gée, et communique & toutes choses une vigueur plis
grande; ¢’est donc le moment ou les influences boones
ou malfaisantes sont portées & leur plus haut degre. §i
les maladies sévissent, par contre, les remeédes, m-
giques ou autres, ont alors leur plus grande efficacil.

Le jour doan ngii, on fait bouillir de l'eau dans
quelle on met des fleurs d’iris et dont on se sert comme
bain. Avec I'’herbe swong ho on fabrique une liquen
tonique (udng cho khoe). Avec des feuilles d'armois
on fait une statuette représentant le génie de la familk
Chuwong; on met cette statue sur le seuil de la maison
pour préserver de « I'air malsain ». Dans certaines &
gions on fait avec ces mémes feuilles darmoise des
animaux dont l'eéspéce différe chaque année, chaque
animal devant étre celui qui est désigné par le earac-
tére cyclique de ’année ou on se trouve. On metunds
ces animaux devant la porte pour écarter les influences
malfaisantes. — Le 5° jour du 5¢ mois & midi préci,
on va cueillir des feunilles ou des herbes, méme véné:
neuses, au nombre de cent espéces différentes; on ks
appelle : 14 mong nim, « feuilles du ¢ jour ». Ave
des infusions de ces feuilles on fait une « drogue d
longue vie » (thudc truwdng sinh). — D’aprés une aulte
croyance, si & midi précis, ce jour 1, il pleut ahondan-
ment, il faut aussitot aller couper du bambou & neeuds;
a l'intérieur de ces bambous on trouve « I'eau des &
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pils » (nude thin thuy); cette eau, dans laquelle on
aura fait bouillir des foies de loutres, sert & guérir les
maux d’yeux et de ventre. — Les talismans et amulettes
fabriqués le 5¢ jour du 5° mois ont de grandes vertus;
vest alors qu'on pourvoie les enfants du chi ngi sac?,
ou quon fait revétir les vétements des nouveaux-nés
ducachet rouge des bonzes et des ba ddng. — Ce méme
jour, les Annamites procédent & Y'opéralion qu’ils ap-
pellent : Giét sdu bo, exterminer les insectes et les vers
parasites inlestinaux®. — Enfin des cérémonies sont
faites soit dans les temples et les pagodes, soit chez les
particuliers pour le rachat des personnes qui auraient
élé désignées pour périr de maladie dans le courant de
lannée. A cet effet on se munit de mannequins faits de
bmbou et de papier représentant des hommes ou des
femmes suivant le sexe des demandeurs. Ces effigics
sont britlées et envoyées avec des offrandes aux puis-
unces infernales pour remplacer les malheureux dési-
gnés par le sort. Cette coutume se célébre aussi en
Chine & la méme date; les poupées en papier y ont un
nom spéeial : « remplacants du corps ».

L Tt Trung nguyén T ou tete du 150 jour du
T mois. — Avec le déclin du soleil, le 7¢ mois améne
le début de 'automne, saison de la décrépitude annon-

1. Fils de soie de cinq couleurs; dont on fait sept
ohjets allégoriques : un petit sac, une calebasse, une
grenade; un citron digité ou « main de Bouddha »; un
tintam de nacre; une fleur; un cochon. Nous avons
donné le sens de la plupart de ces amulettes qui sont
toutes des porte-bonheur.

2. Cette purge peut-étre assimilée an jeline; elle est
lestinée & obtenir la pureté, un renouvellement de la
iie, & 'exemple du soleil.

11
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cant [a mort de la nature. Les fétes du printemps sont
laglorification de la vie nouvelle; les fétes de l'automne
sont consacrées & la mort; ¢’est 'époque des sacrifiess
funébres. Cette coutumen’est pas particuliereal Annan;
elle existe aussi en Chine ou elle remonte & la plis
haute antiquité!. Aussi ne faut-il pas se laisser tromper
sur son origine par le caractére bouddhique qu'elle prt
sente actuellement dans ces deux pays. Nous devons
tenir compte cependant de la part des nouvelles
croyances dans ces fétes d’automne et cest tells
qu’elles se déroulent actuellement que nous allons les
décrire.

Cest le 1¢r jour du 7° mois que sont ouverles les
portes des enfers. A _ce moment, on installe dans les
rues, devant la porte de chaque maison, des tables cow
vertes d’offrandes destinées aux dmes errantes. Il ya
latoutes sortes d’objets en papier : vétements, chapeau,
chaussures, meubles, lingots d’or et d’argent, ete. Sir
des plateaux sont disposés des ceufs cuits, des houles de
riz, des tasses de potage, des bols remplis desel. Ak
nuit, on allume les baguettes d’encens, on brile tous
les objets votifs et on répand & terre les offrandess
I'adresse des Ames errantes sorties des géoles infernales.
A la vérité, les ceufs et le riz sont consommés par les
vagabonds et les mendiants qui se jettent avidement
sur cette nourriture et se la disputent & grands renforls
de coups.

1. On lit dans le Li ki : « Dans le 1¢r mois de l'ar
tomne, on offre vers la porte et on sacrifie des foies
aux morts ». — Notre féte de la Toussaint, qui s
célebre dans la méme saison, a trés probablement ue
origine analogue.



LA RELIGION 259

Le £5¢ jour les sacrifices ont un caractére tout fami-
lial. Les offrandes sont préparées dans toutes les mai-
sons, ainsi que des objets votifs destinés aux parents
défunts. Un bonze est convoqué pour présider la céré-
monie; avec une baguette d’encens il trace au-dessus
des objets des signes magiques et prononce des incan-
lations qui ont pour but de transformer en objets réels,
il'usage des dmes, les simulacres en papier et de mul-
liplier les offrandes; celles-ci d’ailleurs sont consom-
mées par les parents & 'issue de la cérémonie.

Les dmes des morts sans descendance ne sont pas
oubliées cependant ce jour-la : de grands sacrifices
sont faits & leur intention dans les pagodes bouddhiques.
Gest généralement dans-la“cour de ces édifices ou
devant la porte qu’on dresse un grand échafaudage en
bambou couronné par des plateaux ot sont disposces
les offrandes & trois ou qualre métres dusol; en arricre
¢t dominant le tout, le bonze qui préside la cérémonie
et juché, jambes croisées et entouré de ses aides, dans
ue sorte de niche construite sur un haut pilotis. C’est
leld qu'il prononce les incantations et accomplit les
gestes rituels.

Le dernier jour du 7¢ mois est celui de la cloture des
enfers; & cette occasion de nmouveaux sacrifices sont
offerts aux émes errantes devant les portes des maisons.
Lise termine la série des féles des morts.

LA LUNE
§i le soleil est particuliérement honoré par les

peuples jaunes, une place presque aussi importante est
wservée & la luhe dans leurs croyances. Lune et soleil
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sont d’ailleurs rarement séparés 1'un de l'autre dass
I'esprit des Chinois et des Annamites; ils sont cons-
dérés, en effet, comme mari et femme. Cette croyance
qui existait également en Egypte, en Gréce,  Rome,ele,
s’explique assez naturellement : la lune ne parait-¢lle
pas s’unir au soleil une fois par mois et sortir de ses
rayons aprés en avoir été6 fécondée et avoir requle
principe lumineux qui va croissant d'abord, puis
décroil ensuite, pour se renouveler le mois suivant
dans un nouvel embrassement? On comprend, partant
de cette idée, que la lune soit devenue un symbole du
principe femelle; elle est, en Annam comme en Chine,
la patronne de la femme et de la vie conjugale.
Une grande féte extrémement populaire est célébrée
en son honneur an moment ou elle apparait le pls
brillante, c’est-a-dire au milieu de ’automne, le 15¢ jour

du 8° mois. Cest la féte dite Trung thu H (milieu
de 'automne). Dans la lutle du 4m contre le duong,
l'automne représente le moment de la revanche dudm,
principe femelle dont la lune est le symbole; les nuils
sont plus longues que les jours, et la lune se montr
plus longtemps. C’est pourquoi, sans doute, par imits-
tion de ce qui parait se passer dans la nature, ce me-
ment de I'année doit étre considéré comme plus parti-
culierement propre au mariage. C’est cette idée qui
domine dans toutes les coutumes pratiquées au mo-
ment de la grande [éte lunaire.

Ce jour-la estle plus propice pour trouver une fiancés.
Dans les villages, gar¢ons et filles se réunissent le soir,
les garcons dans la cour des maisons, les filles & l'inté
rieur, et se livrent & une sorte de joute chantée oilles
deux groupes se renvoient alternativement les couplets
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d¢ chansons d’amour, émaillés de pointes spirituelles,
{épigrammes contre 'un oul’autre sexe. Cela s’appelle :
hit ghéo nhau « chanter en se taquinant ». Aprés les
thants, un des chanteurs peut amener celle des jeunes
files qui lui plait et en faire sa femme sans demander
lsconsentement des parents. Ce mariage, quoique assez
féquent dans certains villages, est frappé de déconsi-
dération; cela se comprend du reste dans un pays ot le
nspect filial est la premiére des vertus. Il est d’ailleurs
désigné par I'expression : theo nhau (s’accompagner) &
hquelle est allachée une idée de mépris.

Une autre coutume, semblable & la premiére, sans
ependant contrevenir aux regles de la bienséance, est
eelle appelée : hat kéu chong '« ehanter pour choisir un
époux ». Les jeunes filles, dissimulées derriére un écran
ouderricre leur fenétre, proposent aux jeunes gens des
tigmes, des mots d’esprit, des improvisations en vers.
Celui qui donne la meilleure réponse peut étre agrés
mme époux, mais le mariage a licu plus tard et en
observant {ous les rites d’usage.

Ainsi, & Voccasion de cette féte d’aulomne, toutes
les maisons sont ouvertes; on y peut pénétrer libre-
ment; et ¢’est une procession de curieux ou de voisins,
un défilé ininterrompu qui dure une grande partie de la
mit. La salle de réception que posséde toute maison
mnamite quelque peu aisée regoit la décoration des
gnds jours. Ce sont les jeunes filles qui y pourvoient
#lquiont en outre préparé tous les mets de circonstance
pour montrer leurs talents de bonnes ménageres. Elles
fibriquent ainsi des petits pains blancs et ronds dils
tpains de lune » bidnh mit giing, que chacun est tenu
foffric & ses parents et amis; d’autres petits pains
iffectent la forme de lievres, de crapauds, d’hommes,
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rappelant les divers mythes lunaires chinois. Sur des
tables étagées, parfois jusqu’a hauteur de la toitur,
sont disposés avec le plus d’art possible les fruits de
saison : pamplemousses, pommes cannelles, kaki,
cannes a sucre en paquets reliés par un fil rouge, syn-
bole du mariage, etc.

Nous n’abandonnerons pas le sujet des fétes saison-
niéres sans citer encore, pour étre absolument complel,
deux autres fétes moins importantes que les précédentes
et d’ailleurs & peu prés disparues en Annam :

Le Tét trung ciru « la féte des deux neuf » quialin
comme son nom l'indique le 9¢ jour du 9° mois. Elle
marque la fin de lautomne; elle n’est plus guire
observée qu'en Chine ol elle consiste en jetne, purif-
cations, sacrifices funéraires et visites aux tombeaus.

Le Tét trung thip « double dix », dixiéme jour du

dixiéme mois, qui correspond-ausolstice d’hiver L7
ha nguyén. Cest la contre-partie de la féte Thugng

nguyén —F JC du début du printemps.

LE CIEL

Aprés avoir divinisé la plupart des phénoménes
célestes, il était naturel que les Annamites, & I'imitation
de tous les peuples, en vinssent & diviniser le Ciel lui-
méme.

Fidéles a4 la marche ordinaire de la création et du
développement des divinités naturistes, ils ont cop-
mencé d’abord par révérer le Ciel proprement dit, la
volte azurée; puis, sous l'influence des doctrines ani-
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mistes, ils ont doté le Ciel d’un double spirituel et ont
inaginé un dieu qui le gouverne. Nous allons découvrir
les traces trés nettes de cette évolution dans les
toyances et la langue annamites.

(omment les primitifs ont-ils été amendés & attribuer
a Ciel un pouvoir quelconque? Tout d'abord ils ont,
wmme ils le faisaient pour toutes choses, prété la vie
w Ciel; ses aspects changeants ne pouvaient-ils pas
péter & la fiction : tantot couvert de nuages, tantot
pur, reflétant toute la gamme des couleurs au lever ou
a coucher du soleil, n’offre-t-il pas l'image d’une
chose vivante? N’est-ce pas de lui que viennent les
orages, le vent, la pluie, la chaleur, le froid, ete. On
it:leciel est chaud : troi nang ; le ciel pleut : troi mua;
leciel est mauvais : troi xdu (il fait mauvais temps).
Cest lui qui fait les saisons comme le montrent les
expressions @ Leoi xudn, troi ha, troi thu, trdi dong, le
printemps, I'éL6, 'automne, I'hiver.

Laseule structure personnelle de cesdiverses expres-
sons implique déja 'idée d’un étre volontaire, cause de
tous les phénomenes célestes; et la transition est toute
smple du ciel matériel au ciel personnifié. L’ Annamite
dit: ong troi xanh « Monsieur le ciel bleu ». C'est un
lerme trés courant que nous trouvons fréquemment
lans les invocations. Mais la personnalité qu’il évoque
ot encore trés vague; cette personnalité est devenue
plus précise lorsque le monde divin s’est peu & peu
aganisé et qu'un véritable systéme religieux s’est
disagé du chaos des concepts primitifs.

Nous avons vu que lec monde surnaturel est devenu
pour I'Annamite le double, la reproduction du monde
terestre et que, dans chacun d’eux, s’est formée une
wigté identique, soigneusement hiérarchisée. En mode-
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lant le gouvernement des dieux sur celui des homme,
I’Annamite a été amené logiquement & concevoir ug
suprématie divine qu’il a attribuée au plus grand, selon
lui, des esprits de la nature, & celui qui semble les cor-
tenir tous et les dominer : le Ciel.

Arrivée A ce point, la conception de Dieu s'est encor
précisée. Ngoc Hoang, I'Empereur de Jade, habite le
centre du ciel; il est Ie maitre souverain de l'univers,il
a sous sa direction le soleil, la lune, les planétes, les
étoiles, le tonnerre, la pluie, les génies des montagnes,
des fleuves, des foréts, etc. C'est lui qui envoya au
hommes les trois grands empereurs : Phuc y, Thin ning
et Hién vién, qui les civilisérent et leur enseignérents
cultiver la terre et & se vétir. I1 a un gouvernementel
une Cour. Ses deux principaux lieutenants sont Nam
tao, I’éloile du sud, et Biic diu, 'étoile du nord. Bear
coup de génies sont les {ils ou les filles de Ngoc Hoing;
la plus célebre d’entre toutes ses filles est la Sainie
Mére Liéu hinh, qui fut envoyée en transmigration
sur la terre pour avoir, au cours d’un festin, & la cour
céleste, bris¢ un vase précieux. L’iconographie popt-
laire représente Ngoc Hoing, assis sur un trone, au
milieu des nuages, revétu de Ia robe jaune impérial,
les deux mains jointes sur le sceptre d’ivoire; ses dex
licutenants, debouts au bas du trone, tiennent chacun
les emblémes de leur fonction : registre et pinceau. Son
image ou sa statue se trouve dans un grand nombre &¢
temples; il ne lui est toutefois rendu aucun culte spécial;
on 'invoque fréquemment, mais il n’est jamais I'objet
de cérémonie ou de féte déterminée comme pour lesoleil
ou la lune.

Ainsi nous voyons peu i peu le Ciel prendre un cara-
tére anthropomorphique. Mais ceci est la conception
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populaire, car il est un deuxi¢me aspect de cette divi-
nité; ¢’est celui qu’on peut observer dans le culte officiel
eélébré par I'Empereur. Ici, au contraire, le Ciel parait
avoir perdu peu a peu ses caractéres anthropomor-
phiques; toutefois il n’est pas possible de dire & cause
de cela, comme 'ont soutenu certains auteurs, qu’il est
adoré seulement comme ciel matériel (Voir CHAVANNES,
op. cit., pour la Chine).

ATorigine, écrit en substance M. Chavannes, le dieu
du ciel se confondait avee ’Empereur d’en haut, ayant
tous les caractéres d’'un homme, d'un ancétre. Au
début le sacrifice au ciel n’était que le sacrifice du roi,
Fils du ciel, & son ancétre supréme. Mais avec le temps*
le dieu du ciel a perdu de plus en plus les qualités
anthropomorphiques qui permetlaient de le considérer
comme un Empereur d’en haut; il se confondit avec le
ciel réel. Le Ciel et 'Empereur d’en haut, qui étaiemt
vraisemblablement autrefois des divinilés distinetes, se
sont combinés I'un avec 'autre, et dans cette union
mal assortie, les attributs du ciel ont empiété toujours
davantage sur ceux de ’Empereur d’en haut. — Le culte
officiel annamite ayant été entierement emprunté i la
Chine on peut considérer que la théorie exposée ci-des-
sus peut étre, dans l'esprit de son auteur, également
appliquée au dieu céleste auquel I'Empereur d’Annam
rend le culte.

Or, c’est, selon nous, I'évolution contraire qui a di
se produire; au lieu de se matérialiser, I'idée anthropo-

1. M. Chavannes explique comment cette évolution
s'est produite, en montrant qu’elle a été surtout la con-
séquence de 'union du culte du dieu du ciel avec celui
du dieu du sol.
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morphique du ciel s’est idéalisée, allinée; elle esl deys.
nue beaucoup plus abstraite. Le ciel, con¢u d'ahord
comme matériel, puis personnalisé, est devenu la Pro-
vidence, la Destinée, I'Intelligence supréme. Neste
pas la un peu l'idée chrétienne de Dieu? « Le Ciel st
la source d’ot la raison procede, dit Tchouhy. » (Meng-
tseu, 8, 1). « Il n’arrive rien sans qu’il soit décrété par
le Ciel. » (Meng-tseu, 7, 2). « Tous les étres ont leur
racine dans le ciel », a dit Confucius (Kia-yu, 29).




CHAPITRE 1I

Le Culte des Trois Mondes.

Tel qu’il se présente maintenant, aprés 'exposé du
précédent chapitre, le Panthéon annamite forme un
ensemble extrémement vaste et assez peu cohérent.
Nous avons vu les diverses divinités qui le composent
se développer & peu preés isolément; s'il y a eu entre
elles des points de contact ou de fusionnement, ce n’a
été seulement que dans une période d’évolution assez
avancée. On n’a pas été cependant sans remarquer
combien il est facile de les relier et d’en former un
systeme assez bien ordonné. Chaque élément : la terre,
leau et le ciel, sont peuplés de personnalités spiri-
tuelles plus ou moins importantes, dominées dans
chaque classe par une divinité plus grande. Il y avait
pea de chose & faire pour donner de l'unité a cet
ensemble; il suffisait de concevoir un dieu supréme
exer¢ant son autorité sur les Trois Mondes ainsi consti-
tués. G'est au Ciel, personnifié dans I'Empereur de Jade,
que ce role a été dévolu. Et le systeme ainsi créé a pris
lenom de Tham Phu, les Trois Mondes.

—_—

Par 'expression Tham pht = }ﬁ' il faut entendre :
le monde céleste, Thién phu x Jﬁ', le monde ter-
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restre }H‘, dia phu et le monde des eanx y. 9
thuy phti. Mais il n’y a, dans cctte répartition, rien de
précis ni de définitif. On ajoute parfois un quatriéme
monde aux trois premiers. On distingue alors, dans ledia
phii, le monde sub-terrestre : le nhue phu, et le monde
souterrain, les enfers, & qui on réserve 'appellation de
dia pht ou celle, plus spéciale de am phu'.

1.1l parait exister en Chine un culte qui aurait quelques
rapports avec le culte annamite des Trois Mondes. Gest
DE GRoOT qui le mentionne dans ses Fétes annuellement
célébrées @ Emoui. — Les rois des Trois Mondes,

Sam kai cong = 5? -/2\\ comme les appellent les Chi-
. . 1 (=1 v A

nois, seraient d’aprés eux: [° x Er Thién quan,

[~

esprit qui préside au Ciel et au firmament; 2 H 2

. . y o 1
Dia quan, esprit de la terre et de 'cnfer et i Bt Thiy
quan, esprit qui préside a ’atmosphére ct & 'eau. Quet
quefois, mais a tort, dit de Groot, on remplace le troi

siéme par A E‘ Nhan quan, esprit qui préside aux
destins des hommes. Les Chinois cependant ne sa-
raient pas trés bien & quoi s’en lenir au sujet de ces
Seigneurs des Trois Mondes. Est-ce qu’ils auraient pos-
séde ce culte autrefois et ’auraient oublié aujourdhui,
aprés l'avoir transmis aux Annamites, chez quiil est
en plein épanouissement ? Faudrait-il au contraire
penser que Chinois et Annamites 'ont puisé & une
source commune ; que les premiers I'auraient peu d peu
abandonné; tandis que les seconds lui auraient donne
son développement actuel. Ceci viendrait confirmer
notre hypothése d’une origine commune des Annamites
et des Chinois méridionaux.

Il n'y a dans tout cela rien de certain; et nous sommes
autorisés a4 considérer jusqu'a preuve du contraire,
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Sinous laissons tout d’abord aI'écart, le dieu supréme,
Ngoc Hoang, nous trouvons : 1° le roi du monde céleste
Vua thién pht, & la téte de 'empire céleste; 2° le roi
du monde terrestre, Vua dja phl; 3° Vua thuy phu, le
roi du monde des eaux'.

comme une production originale de la pensée religieuse
annamite, le culte dont nous parlons.

Nous devons mentionner toutelois une autre hypo-
these dont M. de Groot d’ailleurs a fait justice. L’idée
de ces Trois Mondes a paru pouvoir sortir de la concep-

—

tion bouddhique. En Chine I’expression sam kai =
désigne, en effet, non seulement les Trois Mondes que
nous avons énumérés plus haut, mais encore les trois
états par lesquels les saints ‘doivent passer pour parve-
nir au Nirvana. Mais il'ne faut pas se laisser égarer par
de telles ressemblances de-nom qui n’impliquent nulle-
ment une identité des choses désignées. Voici, d’apres
la doctrine bouddhique ce que sont les sam kai :

1o Le Kama dhata K 5} monde des voluptés ot
existent encore forme et matiére, le plaisir des sens.
La terre en fait partie;

2 Rupa dhata @ R monde de la forme et de la
matiére. La matiére subsiste et la sensualité disparait;

3 Arupa dhata fHE é 5% monde sans forme ni
matiére. Vestibule du Nirvana.

1. D’aprés une version un peu diflérente, ’empire
des eaux se trouverait divisé en huit parties soumises
chacune & un Roi-Dragon : Long Vuong. Ces huit rois
seraient réunis sous l'autorité de I’Empereur, pére des
eaux : Vua cha thuy cung ou encore Thiy t¢ long vwong
le Dragon Roi des eaux. Ce roi serait d’apres la légende,
le fils ainé de cette premiére reine d’Annam qui mit au
monde en une seule fois cent enfants dont cinquante
devinrent les esprits des eaux, Thuy tinh, et cinquante
es esprits des montagnes : Son tinh.
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- Immaédiatement au-dessous de ces rois sont d'autres
dieux, dont le domaine est plus circonserit et dont 'a-
torité n’émane que de celle des précédents. Ce sontles.
cing Ton éng ou encore les Ngii vi 16n ong', sortes de
délégués chargés de surveiller 'exécution des décisions
royales. Leur nombre parait 8tre déterminé par lescing
points cardinaux, divisions trés usuelles; ceci semble
bien confirmé par la couleur des costumes portés par
chacun d’eux. Le premier délégué porte un vétement
rouge (sud); le deuxieme est vétu de jaune (cenire); le
troisiéme de blanc (ouest), le quatrieéme de noir (nord),
le cinquiéme de bleu (est).

Chacun des trois rois a un ministre spécialement sous
ses ordres, un khidm sai, ou représentant chargé dad-
ministrer la circonscription, car, dit-on, les dieux su-
prémes du ciel, de la terre-et des eaux, n’ont aucun
contact direct avec les humains; ils gouvernent de loin,
dans le plus complet isolement, tels I'Empereur du
peuple d’Annam ; ce sont des intermédiaires, délégués
du pouvoir central, qui établissent le contact entrele
peuple des fidéles et le trone divin. Il y a donc un pre-
mier khim sai chargé de I'administration du monde
céleste; un deuxieme khim sai chargé de 'administre-
tion du monde terrestre et un troisieéme khdm sai pour
le monde des eaux.

Ces chefs de département ne communiquent ps
encore directement avec les agents d’exécution. Nous
voyons, en effet, que les ordres d’en haut sont transmis
par des espéces de messagers ou courriers; ils ont des

1. To6n 6ng, votre honorable pére, noble, élevé; pére,
prince.
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noms divers dont les plus connus sont ccux de hg phap
ot de s gin'.

Il n'a été parlé jusqu’ici que de trois mondes; or,
nous avons dit qu’on préte parfois’existence & un qua-
triéme. Le systéme général prend alors le nom de Tir
pht « Quatre Mondes », et on distingue dans le monde
terrestre : Uenfer & qui revient 'appellation Dia phit et
le monde subterrestre ou des montagnes : Nhac phu,
habité par les humains.

De I'enfer nous n’avons rien a dire ici : c’est une
eroyance d’origine bouddhique et d’importation chi-
noise complétement étrangére a tous les systémes reli-
gieux annamites. Méme dans la doctrine des Tt& phit ot
elle semble avoir trouvé place, elle n’est que mention-
née dans la nomenclature des divers mondes; aucun
dogme ni aucun rite ne s’y rapporte. C’est cependant &
cause d’elle, selon toutes probabilités, que le monde ter-
‘restre des Tam pht s’est subdivisé; on a pu ainsi intro-
duire, nominalement tout au moins, la conception
bouddhique de I'enfer dans le grand systéme naturiste
annamite. Mais & cela s’est hornée toute 'influence de
l'apport étranger.

I semble done bien que la subdivision du monde ter-
testre en Dia phl et Nhae phu soit, en somme, toute
artificielle. Et ceci expliquerait le défaut de préeision
dans les détails et les contradictions qui apparaissent
dans 'organisation intérieure du deuxiéme sous-dépar-

1. Ho %Ee, aider, délivrer, garder. Phap &, loi,

régle, coutume. On peut traduire : gardiens de la loi.

S\'}‘ @, ‘ambassadeur, envoyé, député, messager. =3
gia, suffixe,
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tement : le Nhic phu. Nous sommes 1i, & n’en pas dov
ter, en présence d'une partie de doctrine mal assise et
mal venue. A la téte nous trouvons un chef, un Chia
qui n'a pas de titre ni de nom bien déterminé; sous ses
ordres sont T vi qui préside aux destindes des hu-
mains, Nam tdo et Bic diu, qui d’autre part sont dits
les lieutenants du Dieu supréme et tiennent les registres
des naissances et des décés. Eux-mémes sont assistés
d’esprits subalternes, appelés Bo ha (serviteurs des man-
darins). Dans le méme déparlement nous trouvons
encore, sans qu’il soit possible d’établir nettement quel
est leur degré de dépendance vis-i-vis des autres divini-
tés : Chia 6n, le roi des épidémies, les Duong nién,
génies des années et les Dwong canh, génies du eycle. —
Chia on a sous ses ordres directs cing bo ha, un pour cha-
cun des points cardinaux. Ils ont chacun un nom etune
légende, et sont, parait-il, d’anciens mandarins déifiés.

Cette premiére vue d’ensemble sur les Trois Mondes
n’embrasse encore en réalité qu'une moitié — et peut-
étre la moins importante — de tout le systéme. Nous
n’avons vu jusqu’ici, en effet, que des génies males. Or,
chacun d’eux posséde un double féminin, généralement
donné comme son épouse; et ¢’est précisément cet élé-
ment féminin qui a pris une telle importance quil
semble parfois devoir submerger 1'élément male pii-
mitif.

Cette particularité provient sans doute de ce quele
culte des Tam phu est pratiqué surtout par les femmes.
Celles-ci ont accentué, en faveur de leur sexe, une ten-
dance naturelle de leur culte'.

1. On peut se demander pourquoi le culte des Tam
pht est presque exclusivement réservé aux femmes.
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Nous remarquons donc & coté des trois rois : du ciel,
deean et de la terre, trois reines qu’on appelle com-
munément Ba didc Thanh Miu, les Saintes Meres. Ce
sont: 1° Ba cuu chung thién, déesse des neuf parties
du ciel; 2° B4 quinh hué, plus connue sous le nom de
BiLiéu hanh, déesse de la terre, des foréts et des mon-
tagnes; 3° Ba thoai phu ou encore Ho chung cong chia,
déesse des eaux.

Chacune de ces déesses a une légende particulicre.
Nous ne reproduirons ici que celle de Licu hanh, dont
la réputation est la plus étendue parmi les adeptes des
Tam pha.

Dans le village de Yén thai, Hluyén de Vu bin, pro-
vince de Nam Dinh, existait une famille trés honorable
du nom de Trin. La femme de Trin accoucha un jour
d'une fille d'une trés grande beauté. Ses parents étaient

Voici 'explication que nous eroyons pouvoir donner.
Le culte des Tam phu est un systéme primitif —on s’cn
rendra compte progressivement — au-dessus duquel se
sont superposés d’autres cultes plus récents ou arrivés &
un degré plus élevé de perfection, et pratiqués par les
classes les plus élevées, les plus éclairées de la nation.
Aussi voyons-nous les hommes abandonner le systéme
des Tam phit et professer un profond mépris pour ceux
d'enire eux qui s’y adonnent encore secrétement. Or,
les femmes, qui sont exclues du culte officiel et du culte
des ancétres, ont adopté cette doctrine qui convient
bien & leur mentalité sensiblement inféricure & celle
des hommes. — D’autre part le culte des Tam phu tient
de trés prés & la magie, et se trouvant, par ce fait, en
antagonisme avec les autres systemes, plus purement
religieux, il était assez naturel qu’il devint le refuge de
tous les exclus de la religion proprement dite : les sor-
eiers et les femmes.

18
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heureux d’avoir donné le jour & une si belle enfant;
aussi I'élevaient-ils avec des soins jaloux. Lorsqu'elle
fut en 4ge de se marier, elle épousa un nommé Dio
Lang et elle mourut quelques années plus tard. O,
libérée par la mort elle retourna a la Cour Céleste, car
elle n’était autre qu’une déesse expulsée de la cour de
I'Empereur de Jade pour avoir, dans un festin, laissé
tomber et se briser un vase précieux. Liéu Hanh, ceper-
dant, retournait souvent sur terre, et elle rencontra
ainsi un jeune lettré dans lequel elle reconut son ancien
mari, mort depuis, mais qui avait mérité une réincar-
nation. Elle renoua avee lui et se fit épouser une seconde
fois, sans dévoiler cependant sa vérilable identité. Le
nouveau ménage fut trés heureux et eut un fils; le lettrs
conquit brillamment le grade de Tién si. Ils étaient au
comble du bonheur, lorsque Lié¢u Hanh regut I'ordre de
de Ngoc Hoang d’avoir & retourner au ciel. La déesse
fit ses adieux a son mari aprés lui avoir expliqué leur
double personnalité, et elle disparut dans un tourbillon.
Un temple lui fut élevé alors dans son village natal ot
chaque année, dans la premiére décade du 5° mois,
époque anniversaire de l'ascension de la déesse, un
grand concours de population vient lui rendre hom-
mage.

Litu Hinh a encore d’autres temples qui lui sont
consacrés, notamment dans la province de Thanh hod,
ou, chaque année, ont lieu des pélerinages devenus
célebres.

Apres les déesses de grande envergure (ue nous ve
nons de nommer, il en existe beaucoup d’autres de rangs
divers, mais que nous n’énumérerons pas. Nous aurons
I'occasion de les reconnaitre au passage lorsque nous
décrirons les rites du culte. Il suffit, pour le moment,
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de dire qu'a peu prés a tous les dicux déja nommds
correspondent des déesses ayant des atlributions iden-
tiques.

On peut dirve, en résumé, que les Tam phu sont la
reproduction du monde terrestre, surtout en ce qu'une
hiérarchie minutieuse y régne partout. Les génies cl
les dieux y ont tous un grade; dans les temples, les
idoles sont disposéessur des gradins plus ou moinsélevés
qui marquent ainsi la situation et la pulsbance respec-
tives de chacune d’elles.

Les dominant tous enfin, nous voyons la divinité
supréme dont nous avons parlé dans le chapilre précé-
dént : Ngoc Hoang, 'Empereur de Jade!.

I

Nous allons entrer maintenant dans le détail des
cérémonies du Culte des Trois Mondes.

Cette doctrine étant professée presque exclusivement
par les femmes, le clergé est surtout féminin. Les pré-
trésses en sont appelées : Ba dong ou c6 dong”.

Elles se recrutent d'une maniére toute particuliére.
Certaines femmes ont parfois des réves bizarres dans

1. Dans les mythologies annamite et chinoise, on
dit de tout ce qui représente la forme la plus sublime
de la matiére que ¢’est « de jade ». On désigne sous ce
nom différentes sortes de pierres: néphrite, jaspe,
agathe ; c’est le symbole du pur, du parfait, parce
quanciennement la pierre la plus rare.la plus précieuse.
De nos jours encore le jade est trés cher en Ghine et en
Annam.

2.Ba; ¢6 : femme; fille. Dong, médium,
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lesquels elles croient passer un fleuve en volant, grim-
per sur les arbres, gravir une montagne. Cest qu'elles
sont marquées pour devenir les médiums de quelque
esprit. A partir de ce moment, leur santé s'altére, et
elles doivent pour se rétablir aller dans un temple
porter des offrandes aux Chu vi. Si elles ne guérissent
pas elles vont consulter un devin qui leur dit si elles
sont bien en effet possédées par un esprit, si clles ont
été élues : bat dong linh. Dans'affirmative, elles doivent
acheter un brile-parfums spécial (bit phtt huong
sorte de vase rempli de terre olt I'on plante les hagueltes
d’encens, et vont le porter au temple. Elles donnent
a la gardienne du temple qui procédera & la cérémonie
d’initiation une piéce decoton et trois piastres aves
lesquelles sont achetées diverses offrandes et payéun
diseur d’oraisons, un chéu vin. Lorsque tout est dis
posé, la néophythe met son pot a encens sur un plateau
et se pose le tout sur la téte. Elle s'accroupit devant
Pautel et se livre & ce mouvement de giration de la léts
particulier & tous les médiums et qu’on appelle dio din.
On dépose ensuite le vase sur I'autel aprés y avoir inserit
le nom de Vesprit & qui il est destiné. La néophythe
est alors consacrée. Elle peut rentrer chez elle, maisdoit
revenir a certaines époques déterminées se prosterner
et briller des baguettes sans oublier d’apporter chaque
fois quelques piéces blanches pour la gardienne du
temple. C'est ce qui s’appelle : dé gii tién hwong
« rembourser le prix de I’encens ».

La profession de dong est peu considérée; les jeunes
filles qui I'exercent ne trouvent que rarement & se ms-
rier; aussi beaucoup d’élues font-elles tout ce qu'elles
peuvent—il y a toujours des accommodements avecle
ciel — pour n’officier qu'une fois par an. Si leurs of
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frandes sont suffisamment riches et abondantes I'esprit
se déclare satisfait ct la néophythe peut vaquer & ses
occupations ordinaires. Quant & celles que l'esprit ne
renonce pas & vouloir s’attacher, il leur sera interdit de
se marier; elles peuvent bien demander au génie I'au-
torisation de prendre un époux, mais cela leur est trés
rarementaccordé. Si quelqu’un les demande en mariage,
possédées tout & coup elles deviennent comme folles et
injurient ou frappent le prétendant. Si elles sont déja
mariées, il est bien rare qu’elles conservent leur mari.
Leur caractére devient, en effet, difficile, changeant,
irrésolu; elles ne sont plus maitresses de leurs actes ni
de leurs paroles; elles ne peuvent plus travailler ou se
livrer & un commerce quelconque; et ceci est trés
grave pour un ménage annamite ot ¢’est le plus souvent
la femme qui subvient aux besoips de toute la famille.

Ainsi quil fallait s’y attendre avec I’Annamite qui
posséde un sentiment profond de la hiérarchie, il y a
parmi les bh dong des classes et des degrés nettement
définis. Il y a : 1° les dong ti phl qui peuvent présider
les cérémonies en ’honneur des esprits des quatre ré-
gions de I'univers; 2° les déng tam phu, qui célébrent
les cérémonies dites des Trois Mondes; 3° les dong cdc
dng hodng, en qui peuvent s’incarner les esprits ayant
le titre de Prince : Hoang; 4° les ddng cdc bd chia qui
recoivent les princesses : Ba chua; 5° les dong cdc ba
thwong, déng cdc Ong thwong qui n’ont commerce
quavec des génies ou des déesses ordinaires : thirong,
¢est-3-dire sans dignités; les dong ciu quan en qui s'in-
carnent des esprits enfantins et qui agissent alors comme
de petits enfants, demandant des giteaux, balbutiant,
riant, pleurant tour a tour.

Lesdeux premiéres classes ne comprennent & peu pres
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que des professionnelles; c’est parmi elles que sont re-
crutées les gardiennes de lemples; elles demeurent dans
un sanctuaire qu’elles entretiennent soit a leurs frais,
soit aux frais d’'une communauté ou d'un village; elles
disent aussila bonne aventure par I’examen de la feuille
de bétel (xem giau khoéng), de la branche de pécher
(xem canh 19c¢), des physionomies (xem twong), des be-
guettes (xem s0), ete. Au-dessus de ces diverses catégo-
ries de ba-déng sont des Grandes-Prétresses, appelées
Ba dong quan, qui gouvernent toute unc circonscriplion
dans les limites de laquelle les ba-dong ordinaires leur
doivent obéissance!.

Les Bd dong quan sont désignées chaque année dans
des réunions spéciales, sortes de congrés de toutes les
ba déng qui ont lieu dans un des grands temples du
Tonkin consacrés aux esprits des Tam pha. Le 7¢ jour
du 2° mois, les Ba dong se rendent au lieu fixé; arrivées
au temple elles revétent I"hahit et le turban de couleur
(a6 khin miii)* et se ceignent du ching mang, corde-
delettes d'un centimétre de diamétre recouvertes dun
fil de soie de quatre couleurs différentes et qui se por-
tent par dessus les vétements, croisées en haudrier sur
la poitrine. Chacune d’elles se présente devant Ies autels,
y dépose l'or et ’encens, s’accroupit et invoque les es-
prits. L’'un d’eux s’incarne bientdt et on voit la bi ding
danser en agitant les bras, sauter, crier trés fort, ete.
Cela s’appelle : lam viéc quan « remplir ses fonctions

1. 11 ne m’a pas été possible de savoir exactement
quelles étaient ces circonscriptions. Leur délimitation
parait assez indétermince.

2. Chaque esprit a ses couleurs que doivent porterses
médiums.
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officielles ». La danse terminée, la prétresse fait visite
aux notables du village & qui elle apporte une certaine
somme; ceux-ci en échange lui donnent des giteaux
de huit sortes différentes : banh gidy, binh oin, ete.
Ceritea nom : ban lge clia thanh cho (donner le bon-
heur). ’

Le lendemain toutes les ba dong se réunissent au tem-
ple y compris les B ddng quan dont expire le mandat.
Lescandidates au . . . généralat consultentalorsles sorts
au moyen des sapéques (xin 4m duong)'. La bd déng
désignée par Pesprit (ddng quan d0?) est alors pro-
clamée; les adeptes se cotisent pour offrir & la nou-
velle élue des cadeaux en maniére de félicitations (do
mirng) : vélements, turbans, palanquin, parasol, sabres,
etc.

La Ba ddng quan doit résider dans le temple du chef-
lien de sa circonscription ; elle est la gardienne attitrée
decetemple; elley présideles grandes cérémonies. Elle
administre aussi sa circonseription; elle y accomplit des
tournées; mais elle ne parait pas cependant avoir des
attributions administratives bien déterminées. Elle re-
¢oit surtout les hommages de toutes les ba dong et des
fidéles sous forme de cadeaux a l'entrée de chaque sai-
son. — Si la Ba ddng meurt en exercice, elle est provi-
soirement remplacée dans ses fonctions par une b dong
des environs du chef-lieu, jusquau moment ot une

1. 11 est difficile de savoir comment s’effectue exacte-
ment cette désignation. Les fidéles qu'on interroge la-
dessus donnent des versions différentes; d’autre part,
ilest & peu pres impossible d’assister & ce genre d’élec-
tion.

2. D : regue & 'examen.
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nouvelle dignitaire est régulicrement désignée lors de
la féte annuelle!.

Le culte des Tam phiine se rend pas toujours dansdes
temples; on peut dire que c’est le plus souvent cn plein
air que sont élevés les autels. Tels sont les cdy huong
qu’on trouve dans la cour de heancoup de maisons.

Nous avons dit précédemment que les Chu vi étaient
recrutés parmi les Ames des morts sans postérité. Nous
nous trouvons donc ici en présence d'une sorte de culte
des morts qui prend parfois un certain caractere fami-
lial. Lorsque dans une maison, des ancétres sont morls
sans postérité, ou lorsque quelgqu'un de la famille a éé
élu par un esprit, on éléve au milieu de la cour un ciy
huwong. Selon les moyens-de la famille, on I'étabit en
bois ou en briques;le ciy huong, se compose d'un pi-
quet {iché en terre, de 1™,50-4 2 maétres de hauteur sur
le sommet duquel est fixée a plat une planchette carrée
de 40 & 50 centimeétres de coté environ, sur laquelle on
dispose le ou les pots & encens, selon que ’ona & honorer
un ou plusieurs esprits. Le cdy huong en maconnetie
figure généralement une sorte de maisonnette oude pelit
kiosque composé d'une toiture aux pointes relevées,
soutenues par quatre colonnes, le tout posé sur un socle
de 2 métres de haut environ, parfois adossé au mur,
mais toujours dans la cour. Dans le bas du socle, auni:
veau du sol, est pratiquée une niche ot est sculpté ou
peint de facon naive un tigre, dng ho, destiné i conjurer
les fantdmes et & protéger la maison et ses habitauts.

Tous les matins et tous les soirs, avant le coucher et

1. Tous les détails de cette organisation sont fixés par
la tradition orale; il n’existe dans le culte des Tam phi
aucune tradition écrite sur les dogmes, le rituel, etc.
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aprés le lever du soleil, on doil venir allumer des ba-
guettes d’encens. Le 1°F et le 15 de chaque mois, on dis-
pose sur le petit autel des offrandes consistant en fleurs,
encens, bétel, riz gluant cuit et fruits. On ajoute parfois,
si la disposition et les dimensions du ciy hwong le per-
mettent, des vétements, chapeaux, souliers, un coflret,
ete., le tout en papier.

Dansle temple nous retronvons a peu prés les mémes
éléments sur une plus grande échelle. Voici la descrip-
tion d'un des plus importants : celui de Phu gidy, pro-
vince de Nam Dinh, dédié & Liéu ITanh.

Alentrée, de chaque c6té de I'édifice, sont deux edy-
hrong avee 'image du tigre, placés & 'ombre de deux
énormes banians. Un large péristyle, élevé de quelques
marches, donne acceés dans la‘premiére partie du bati-
ment dont la facade, soutenue par six colonnes de bois
est completement ouverte. C'est une maniére d’énorme
vestibule, coupé de colonnades, fermé sur trois faces,
garni sur les deux cOtés de lits de camp ol peuvent
prendre place des centaines de fidéles. Cette premicre
nef comprend transversalement trois travées : la travée
centrale se prolonge en un deuxiéme batiment disposé
aangles droits avec le premier, le temple aflectant dans
son ensemble la forme d’'un T renversé.

Au milieu du vestibule, dans l'allée centrale, sont
disposés, les uns derriére les auntres, dans le sens de la
profondeur, trois grands autels. Le premier est couvert
de brile-parfums, de ciy vang « arbres d’or » rangés
autour d'un grand fauteuil en bois laqué on est posé le
bonnet de cérémonie en carton doré du Duwong nién de
l'année courante. Le deuxiéme autel est en pierre; il est
irés bas et sert & recevoir les offrandes aux jours de
grandes cérémonies. Enfin dans le fond, adossé & une
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cloison en bois ajouré qui sépare la premiére nef trans:
versale de la deuxiéme neflongitudinale, estuntroisieme
autel sur lequel sont rangés un grand fauteuil vide et
des objets votifs, bonnets, souliers en papier, ete., ren-
fermés dans de petites vitrines. Chaque autel est encadré
de parasols rouges, d’emblémes de procession, de dre-
peaux parmi lesquels ceux des cing éléments, des armes,
efe.

Pénétrons maintenant dans la deuxiéme nef. En
temps ordinaire, ¢’est-d-dire en dehors des jours de
grande cérémonie ou la cloison & jour disparait, ony
accede par un des cotés, en traversant les communs:
habitation des ba ddng, cuisine ol sont préparés les
mets d’offrande, etc. L’entrée n’en est pas libre comme
celle de la premiére nef. Il faut y avoir a faire, notam-
ment & se prosterner-devant la divinité pour lui deman-
der-une faveur quelconque. C’est de plus, téte et pieds
nus qu’il faut se présenter devant les autels. Ceuxci
sont au nombre de quatre, entassés dans un espace
relativement restreint. L’autel central, trés grand, est
réservé & la Ba ddc Thanh mau, 3 la Sainte Mére, dont
il est défendu de prononcer le nom. Sur un siége laqué
trone une tablette, couverte d’'une grande étoffe de soie
rouge et surmontée d’un bonnet de cérémonie. Cestla
tablette oli sont inscrits les titres de Licu hanh, la divi
nité du lieu. Tout autour, sont des « arbres d’or» en
papier et des coupes de fruits. A droite et & gauche, de
petits autels dédiés aux ancétres de la Sainte mere.
Enfin en arriére, dans l'obscurité plus profonde, un
dernier autel réservé aux quatre servantes de Litu hanh,
les t vi ou « quatre esprits ».

Ce sont 12 les seules parties accessibles anx fidéles;
mais il y a encore, tout au fond de la deuxiéme nef,le



LA RELIGION 283

sanctuaire', véritable demeure de la déesse ou seule la
bk dong quan peut pénétrer le 1°r et le 15 de chaque
mois pour renouveler 'encens et les offrandes. La se
trouve, parait-il, une statue de la Sainte mére. Je n’ai
puavoir aucun autre renseignement a ce sujet.

Lorsquun homme riche a quelque malade chez lui,
il va dans le temple d’'une Chu' vi réputée pour sa puis-
sance et demande & la B ddng de faire des pritres pour
obtenir le rétablissement du malade. Il doit apporter
des lingots d’or en papier et de I'encens et donner & la
prétresse quelques piastres pour une cérémonie propi-
tiatoire. Les offrandes consistent en or, encens, bétel,
arec, tablettes rondes de riz gluant cuit et quatre ou
cing plateaux de mets maigres-ou gras.

Labh dong fait venir un diseur d’oraisons (chéu vin)
et sappréte & officier (ngdi ddng). Comme dés le début
on ne sait pas encore quel esprit viendra s’incarner
dans le corps de la ba ddng, le chiu vin dit une oraison
pouvant s’adresser & tous les esprits. Au moment on la
prétresse s’accroupit pour recevoir ['esprit, elle se
couvre la téle d'un voile de crépon rouge, puis reste
immobile. Des deux c6lés se tiennent deux servants qui
prient pour la famille du malade. Lorsqu'on voit la ha
dong commencer avec le haut du corps et la téte son

1. Le sanctuaire est désigné sous le nom de Chinh
phit ik Jﬁ‘ premier palais. Les autres parties du tem-

ple s'appellent : d¢ nhi cung W B deuxieme
palais (deuxiéme partie de la nef longitudinale en avant
dusanctuaire); troisiéme, quatriéme et cinquiéme cung,
ces trois derniéres correspondant aux trois divisions de
I premiére nef du vestibule.
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mouvement de rotation, on sait que I'esprit est sur le
point de s’incarner; les deux servants prient alors ave
plus de ferveur. Au moment ol le génie s'incarne, la
bh dong pousse un cri, et alors un des aides enléve le
voile rouge qui recouvre la téte de la ba dong; puis
cette derniére fait avec les doigts un signe convem
pour faire savoir quelle sorte d’esprit s’est incarné en
elle; elle léve un doigt pour une déesse de premiére
classe, deux doigts pour une déesse de deuxieme caté-
gorie, ete. Le ch’u viin dil alors Voraison spéciale &
cette déesse. Un des servants apporte une cuvette d'eau
pour laver le visage a la prétresse qu’il vét et coille
ensuite aux couleurs de ’esprit incarné.

Ces préparatifs terminés, la ba déng recommenced se
mouvoir et les aides se'remettent & prier. Cest alors
que la prétresse, inspirée parlesprit, dit la causedela
maladie de celui pour qui la cérémonie est célébrée.
Ce dernier s’agenouille et prie a son tour. Si le malade
a manqué de quelque fagon & une divinité, la prétresse
le fera savoir et la famille devra présenter des
offrandes expiatoires & cette divinité. Si cette dernitre
était une autre que celle qui s’est incarnée, on devra
lui demander d’intercéder auprés de la premiere pour
obtenir le pardon. Lorsque le pardon est accordé, la
prétresse ordonne qu’il soit délivré au malade un bia
sur lequel est tracée une formule magique; on y joint
souvent de la cendre d’encens et de I'eau bénite. Le
bua doit étre brilé et ses résidus, mélés A la cendreet
délayés dans 'eau, sont absorhés par le malade.

Une mention spéciale doit étre réservée ici aux acces-
soires que nous venons de nommer, car ils ont une
grande importance dans le culte des Tam pht.
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lo Les biia. — IIs sont généralement confectionnés
avee du papier de couleur blanche, jaune ou rouge. Les
feuilles, couvertes des grimoires que l'on sait, n’ont
defficacité qu'autant que ’esprit leur a communiqué
un peu de sa puissance. A cet elfet, on les a placées sur
laute] et on a invoqué le génie ou la déesse. Les desti-
nations de ces bud sont nombreuses : ils pceuvent dtre
avalés ou portés autour du cou, suspendus par un cor-
don, tels des scapulaires; d’autres sont collés aux murs
des maisons ou dans le fond des chapeaux; ce sont
surtout les femmes qui en usent de cette dernitre
maniére .

*% Nude thii. — C'est Ueau qui a 616 offerte au génie
et qui, par conséquent, se trouve consacrée, hors de
l'isage courant. C'est cette derniére signification qui est
exprimée par le mot thai : réformé, hors de service’.
'eau qu'on destine aux oflfrandes est généralement de
l'eau de pluie recueillie dans une’ toile blanche tendue
en l'air. Tous les soirs, lorsqu’on allume I'encens, on
prend un bol de cette eau qu’on dépose sur les autels,
en retirant 'eau de la veille. Celle-ci ne peut étre jetée,
elle est sacrée, bénite, dirions-nous. On la conserve

1. On croit communément en Annam que les cha-
peaux, ceux des femmes en particulier, sont un refuge
deprédilection pour les ma, ces esprits ayant 'habitude,
pour s'incarner, de se poser sur la téte : di linh. Cest
pourquoi on ne préte son cliapeau  personne, de crainte
qu'il ne devienne le véhicule de mauvaises influences.
Lorsqu'on va chez quelqu’un on doit veiller aussi, & ne
pasdéposer son chapeau dans un coin obseur; un ma xo
pourrait s’y introduire.

2. On dit par exemple : Thiii linh, exempter quelqu’un
du service militaire, le réformer.
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donc précieusement; elle a des propriétés puissantes;
elle confére a ceux qui la boivent la santé et le bonheur,
étant, en effet, un excellent agent d’exorcisme.

3° Tan hwong. — La cendre d’encens est également
efficace dans certains cas comme les maladies. On la

conserve donc pour la distribuer le cas échcant, aux
fideles.

Reprenons maintenant notre cérémonie au point oi
nous en étions resté.

L’esprit, ayant fait connaitre ses prescriptions par la
voix de son médium, n’a plus qu’a se retirer; on voil
alors la ba dong lever les deux bras au ciel, les mains
jointes; elle pousse un grand cri et tombe sans connais-
sance. Ses aides la relévent, la font revenir a elle; la
séance est termince.

A partir de ce moment, la famille du malade peut
compter sur les bons offices de la préiresse qui priera
jour et nuit en faveur de son client. Mais il faudra aussi
retourner souvent au temple pour chercher d’autres
amulettes, de I'encens, etc. Le malade devra, pendant -
cette période, s’abstenir de prendre aucun médicament;
s'il n’observait pas cette prescription son mal s'aggrs-
verait infailliblement.

Voici maintenant quel est le dispositif employé pour
célébrer une cérémonie telle que celle qui vient d'étre
décrite. On établit un autel principal réservé au Die
vua cha, Ngoc lloing, et sur lequel on dispose un hon-
net de eérémonie doré, des lingotls d’or, de I'encens,
des fleurs, du riz, des fruits, etc. Un deuxiéeme autel est
préparé pour les trois grands rois du Ciel, de la Terre
et des Eaux; trois bonnets de couleur différente y sont
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placés : un rouge pour le Vua thién phi; un vert pour
le Vua dia phtt; un blanc pour le Vua thity phii. Les trois
Saintes Méres ont également leur autel; trois robes leur
sont destinées : une rouge pour la Reine des Neuf par-
ties du Ciel, une verte pour la Reine de la Terre, une
blanche pour la Reine des Eaux.

(e sont 1a les trois autels principaux qui justifient le
nom de Lé Tam phl donné & la cérémonie. Cependant
dautres autels secondaires sont ajoutés au premier pour
les génies subaliernes : Tén dng, Khim sai, ete.

Les objets votifs devant garnir les autels sont, outre
lés bonnets, des chaussures, des vélements; on se pro-
curegbncore une jarre & gros ventre (cai chum) en pa-
pier, un vase & vin (cdi trinh), une puisette (cai gdo) et
quatre cuvettes. Des animaux, également en papier,
sont disposés devant les-autels :un serpent blanc pour
leroi des eaux ; deux serpents & trois tétes d’homme pour
les rois du ciel et de la terre; un/sampan, un buffle et
un cheval.

Telle est 'ordonnance de la cérémonie dite Lé Tamn
pht ou des Trois Mondes. C’est celle qui est célébrée le
plus fréquemment. Le rite T& pht ou « des Quatre
Mondes », n’est pratiqué que dans certains cas assez
rares, notamment lorsqu’il s’agit de sauver de la mort
i malade en danger ou une personne désignée pour
mourir dans I’année. Dans ce cas il est naturel qu'on
fasse aux dieux infernaux une part aux offrandes. Nous
voyons en conséquence, quatre autels principaux au
lien de trois. Les offrandes sont les mémes que précé-
demment; il faut seulement y ajouter quatre hommes
en papier, un pour chacun des Esprits Rois, quatre
pieces de cotonnade ou de soie de couleur différente et
qui doivent servir de pont & 'dme de chacun des man-
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nequins'. On ajoute des ceufs au nombre de sept ou
neuf, suivant que la personne & sauver est un homme
ou une femme. Ces ceufs sont destinés a racheter I'ime
du malade; on suppose qu’ils contiennent chacun un
germe de vie pouvant tenir lieu de I'ime (¢’est-d-dire des
7 ou Y vid) que le génie veut ravir.

Outre les cérémonies auxquelles il est procédé sur la
demande des fidéles, il en est d’autres qui sont céléhrées
4 des époques régulicres. C’est ainsi que le 1¢ et le {3
de chaque mois, c¢’est-a-dire & la nouvelle et & la pleine
lune, les ba dong préparent dans les temples les offrandes
ordinaires : fleurs, fruits, arec, bétel, ete. Il n'y a pas
toutefois, & ces momenis 14, de séance d’incarnation.
Les prétresses ne sont tenues.d’appeler les esprits qu'aux
fétes du printemps, de Vété et de 1'automne. Des hon-
nets sont offerts ce jour la aux génies.

D’autres cérémonies, mais avec séance d’incarnation,
ont lieu aux fétes suivantes : le 3° jour du 3 mois, le
5 jour du 5° mois, le 15¢ jour du 7¢ mois, le 9¢ jour du
9¢ mois, le 10¢ jour du 10¢ mois, le 23 du 12¢ mois etle
1er jour de I'année. Ce sont toutes 13 des fétes dont nous
avons parlé précédemment. Ces jours la on doit offrir
le ¢b clng, c'est-d-dire le festin ol figurent tous
les mets d’offrandes. La plus grande de toutes ces fétes
est celle du 7° mois célébrée en I'honneur des dmes
errantes; on voit alors figurer devant les autels des vé-
tements en papier, des giteaux et mets de toutes sortes,
des sampans en papier, des éléphants, des chevaus, ete,

A ces fétes il faut ajouter encore celle de la grande
réunion annuelle qui a lieu pour 1’élection de la Bi ding

1. Les ames se rendant aux enfers doivent franchir
un pont. Cette croyance a été empruntée au Bouddhisme.
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quan. Nous avons déja indiqué les préliminaires de la
cérémonie; voici maintenant les scénes qui s’y dérou-
lent. Toutes les ba d0ng et cd6 ddéng réunies au temple
autour de leurs chefs, celles-ci leur distribuent des sa-
péques porte-bonheur (tién 1oc) et des blia. Lorsque la
nuit est compléte, la Ba ddng quan invoque les Saintes
Méres et les prie de s’incarner en elle pour lui faire
savoir si 'année sera heureuse. Dés que 'une des Thanh
miu a manifesté sa présence, la Bd dong quan en qui
elles’est incarnée prend des sapéques et les jette autour
(elle. Les assistants les ramassent et comptent en méme
temps combien sont tombées du co6té pile et combien du
¢0té foce. Si le nombre face 'emporte sur le nombre
pile, ou si les deux nombres sont égaux, I'année sera
prospere; elle sera mauvaise dans le cas contraire; il
faudra craindre alors les épidémies et les mauvaises
técoltes, et se munir en conséquence d’amuleties ou de
porte-bonheur.

Une autre scéne fréquente pendant ces réunions est
larrivée de quelque jeune enfant dont un esprit s’est
brusquement emparé et qui vientau temple poussé par
une force surnaturelle ; on Vinterroge, il ne répond pas;
ilresle plusieurs jours sans manger autre chose que des
fleurs, ni boire autre chose que de I'eau. Lorsque de pa-
reils cas de possession se produisent, les possédés peu-
vent prédire exactement et avec les plus grands détails
te qui se passera dans l'année; on dit alors que les
Saintes Méres ont eu pitié des humains et qu’elles les
avertissent par ce moyen pour qu'ils puissent prendre
des précautions en conséquence.

On sait que tous les culles ne se célebrent pas seule-
ment & 'intérieur des temples; ils comportent aussi des
19
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manifestations extérieures telles que les processions.
Leur butl est le méme que celui des cérémonies ordi-
naires : il s’agit d’obtenir de la divinité une faveur quel-
conque; mais ce n’est plus tel ou tel particulier qui est
intéressé a4 1'obtention de la gréce, ¢’est une commu-
nauté entiere; il s’agit d’obtenir un bienfait général :
cessation d’'une épidémie, de la sécheresse, ete.
Dans le culte des Tam phi les processions ont un ca-
ractére tout & fait original Lorsque dans un villagela
population éprouve le besoin de recourir & un géniedes
Trois Mondes, les notables ou les chefs de quartier vont
demander au temple de préter le brancard de procession
(kiéu thinh) qui sera porté a travers les rues parles
adeples : cie con huong d¢ tu « les disciples et enfanls
de 'encens ». Lorsque la procession est décidée, la b
dong envoie un, serviteur porter aux fidéles une chique
de bétel qui tient lieu de convocation; toutes celles qui
doivent prendre part au cortege sont tenues d’étre pures:
elles se baigneront et éviteront toute relation sexuelle.
Le jour de la procession elles revétent leur robe et leur
turban de couleur et se rendent au temple ou s'organise
le cortége : telles ¢o dong porteront le brancard; d'autres
les tables & offrandes ou une jarre pleine d’eau; d’autres
encore le palanquin dans lequel prend place I'ordonna-
trice du cortége; seize ¢6 portent sur leurs épaules le
brancard ol est posée sur un fauteuil la tabletle du
génie; seize autres marchent derriére pour remplacer
les premiéres lorsque celles-ci seront fatiguées. Huit
fideles portent les bat buu* et huit autres les dd Ii-

1. Les bt biru sont des emblémes en bois sculpté fixés
au bout d’'une hampe. Ce sont : 1° les deux flites accon
plées; 2° la guitare; 3° le tam-tam de pierre; ces trois
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byt. Derriére le palanquin dela Ba dong sontles porteuses
de pipes, de crachoirs, boites a bétel, etc. Enfin, suivent
les coolies portant les drapeaux, étendards et autres
objets : victuailles notamment, car les processions du-
rant parfois trés longtemps, il faut que chacun puisse
se restaurer sans interrompre la marche du cortége.
Sur le passage de la procession, les familles vouces
aux Cha vi pavoisent, élevent devant lcurs porles de
petits autels improvisés, et brilent des pétards. Lorsque
l'esprit est satisfait de sa réception, il manifeste sa joie
en faisant mouvoir de maniére désordonnée le brancard
qui porte sa tabletle. Cela s’appelle : ki¢u bay*. C’estun
spectacle inoubliable pour qui I’a vu une fois; les mal-
heureuses femmes qui soutiennent la grosse et lourde
machine, vont criant, soufflant. suant, sautant en 'air,
se courbant vers la terre, faisant d’énormes emhardées

instruments symbolisent la musique dont le caraclére
sacré est indiqué par tous les classiques; 4° la corbeille
& fleurs symbolisant le réveil de la nature au printemps;
50 le livre, embleme de la science, de la sagesse; 6° lcs
lablettes littéraires; 7°I’éventail figurant la brise légere,
la grace féminine; 8°la calebasse symboled’abondance,
de richesse.

1. Ce sont les objets (d0) que portent les serviteurs on
gardes des mandarins (16-bd). Ce sont des armes en bois :
sabres, haches; ou des emblémes : main tenant un pin-
ceau (pouvoir civil) ; un poing fermé (pouvoir militaire);
des tablettes de bois laqué rouge portent des inscrip-
tions : « Faites place » ou « Prenez une attitude respec-
tueuse ».

2. Littéralement : brancard volant. C’est I’expression
employée par les Bd dong. Le peuple emploie un mot
plus ordinaire : Kiéu quay, de : quay : tourner, pirouet-
ter.
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cotnme poussées par une force inconnue. Elles racontent
qu'elles essaient parfois de maitriser les mouvemenls
du brancard, mais qu'elles ne peuvent y parvenir; elles
sont enfrainées malgré elles.

HI

En présence d'une organisation religieuse aussi con-
pliquée que celle des Annamites, d'un aussi grand
nombre de sectes et de cultes, il ne suffit pas de décrire
simplement un systéme, il faut encore indiquer quelle
est sa situation vis-a-vis des systémes concurrents. ll'y
a la, au point de vue sociologique, des indications qui
permettent d’assigner a ces diverses manifestations,
leur place, leur degré d’élévation dans 'échelle del'évo-
Iution religieuse.

Nous avons dit déja que le culte des Tam phu est
peu prés exclusivement professé parles femmeset comme
tel trés déconsidéré. Ce premier détail nous révéle déji
— étant donnée la situation sociale de la femme — un
certain caractére d’infériorité vis-i-vis des systémes
professés par les groupes d’une position sociale supé-
rieure. Un homme qui se respecle n’aura non seulement
jamais recours aux divinités des Trois Mondes, mais
encore il ne permettra pas aux femmes de sa famille de
se livrer aux pratiques de ce culte.

Un autre point de repére nous est donné par I'anta-
gonisme existant d’aulre part entre les sectateurs des
Tam phi et les sorciers. Nous lisons dans une invoca-
tion & une déesse Kham sai de la Reine des Faux, le
passage suivant : « Il est interdit de s’adresser & ces
magiciens qui, armés dun rotin et d'un marteau, pré-
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tendent contraindre hrutalement les esprits; ils ne peu-
vent en réalité exéeuter une chose semblable; les céré-
monies qu’ils font dans ce but restent sans effet. A
linvocation du sorcier la déesse ne répond pas et con-
tinue & rendre malade la personne qu’elle posséde ».
Les Chu vi, comme tous les dieux, ont conscience de
leur souveraineté, de leur force; elles ne souflrent pas
quon empicte sur leurs attributions; ce serait diminuer
leur autorité.

Nous voyons donc que le culte de Tam phu n’appar-
tient plus & la magie, il en est & peu prés dégagé; il se
tient au-dessus d’elle, mais immédiatement au-dessus,
pas trés haut, car ses rites contiennent encore beaucoup
deréminiscences magiques.

Nous disions d’autre part tout a I'heure que, & leur
tour, les adeptes des Chu vi étaient répudiés par les
adeptes de doctrines supérieures. Nous faisions ainsi
allusion surtout & Vantagonisme entre la doctrine des
Trois Mondes et cellc de Hung dao dont nous parle-
rons dans un prochain chapitre. Voici dans toute sa
saveur, I’'exposé de cet antagonisme fait par un Anna-
mite ; « Parmi les Chw vi, il y a beaucoup d’esprits
subalternes, méles ou femelles, que les Saintes Méres
tolerent, malgré qu’ils fassent beaucoup de mal aux
hommes. Mais il arrive souvent que les gens malades
demandent & Hung dao de les débarrasser de ces esprils
malfaisants. Le Saint convoque alors les coupables et
les Saintes Méres ne peuvent s’opposer a ce qu’ils
comparaissent & son audience. LA, il les fait torturer et
leur arrache la promesse de ne plus tourmenter per-
sonne ». — « On dit encore que lorsqu'une femme vouée
aux Chw vi abandonne leur culte pour celui de Hung
to, elle tombe gravement malade et qu’elle meurt si
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elle ne revient pas & sa premiére croyance. Cest la
punition de son aposlasie. Mais par contre, si une fidéle
de Hung dao se convertit & la doctrine des Chuw vi, le
Saint magnanime, ne daigne pas les punir ».

Ce dernier trait nous fait toucher une autre marque
de la supériorité de la doctrine de Hlung dao sur celle
des Tam phu. La morale, inhérente & tout systéme reli-
gieux, s’y est adoucie. Le besoin de la vengeance dispa-
rait et fait place 4 la bonté. Ce sentiment est trés appa-
rent dans les dogmes et les invocations de cette nouvelle
secte. C’est ainsi qu’il est inlerdit de présenter sur
lautel des animaux morts; il est recommandé aux
fideles d’étre bons époux, bons péres, ete.

Nous ne faisons ici_qu'indiquer cette tendance qui
sera analysée plus longuement dans le deuxiéme volume
de cet ouvrage lorsque nous étudierons la morale anna-
mite. Nous avons voulu seulement montrer & quel
degré de mentalité religieuse correspond le systéme des
Tam phu. I prend logiquement place immédiatement
au-dessus de la magie et tout au bas de I'échelle des
divers systémes religieux annamites.

Ceci n’est vrai toutefois qu’autant qu’on I'applique a
la doctrine des Trois Mondes en tant que systéme poly-
théiste. Car il nous faut maintenant dégager une ten-
dance nouvelle trés remarquable de ce culte. Celui-ci
parait en effet évoluer actuellement vers le mono-
théisme; la divinité supréme, Ngoc Hoang, prend un
caractéere tout nouveau par lequel la doctrine toute
entiére pourrait se trouver transformée, régénérée, et
recouvrer |'autorité qu’elle est en train de perdre entre
les mains des femmes et des sorciers.

Un livre récent, — il est daté de l'année Gidp thin
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du régne de Thanh Thai (1904)* — nous donne sur
cette évolution des indications précieuses. Notons
d'abord que Ngoc Hodng, dans la conception nouvelle,
ne présente plus aucun caractére anthropomorphique;
on le définit : « une matiere lumineuse dans le ciel ».
On pourrait voir la, sans doute, une réminiscence de
lancienne personnification du soleil; mais on est
bientét détrompé, car cette matiére est dite posséder
dans ses attributs : 'omniscience, la raison supréme.
De plus « sa puissance dépasse celle de 'homme, du
ciel et de la terre ». C’est par elle que l'univers a été
eréé. I1 y a la, on le voit, une trés grande divergence
avec la théorie cosmogonique rapportée au début de cet
ouvrage. Mais ol la nouvelle doctrine se sépare le plus
desdoctrines anciennes, ¢’estlorsqu’elle admet que tous
les fidéles peuvent invoquer Ngoc Hodng, lui adresser
directement des priéres et lui offrir des sacrifices. C'est
une innovation d’une portée et d’une audace exception-
nelles. Qu’il s’agisse de la divinité supréme des cultes
officiels ou de celle du culte populaire des Tam phu,
limpossibilité est toujours la méme pour le vulgaire
dentrer en communication avee elles. Au Thuong dé,
cest lempereur seul qui peut offrir le culte; quant a
Ngoc Hoang, il vit dans un isolement superbe, tel
l'empereur terrestre ; il agit de loin par 'intermédiaire
('une infinité de délégués qui seuls ont directement
affaire aux hommes.

Voici maintenant ce que dit le livre de Ngoc Hoang :
« On récite les priéres & Ngoc Hoang dans un temple,
un dinh ou un endroit propre de la maison; on dispose

1. Kinh dirc Ngoc Hoang. Livre de priéres du Saint
Ngoc Hoing.
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un autel sur lequel on offre ’'encens... Apres s’étre rincé
la bouche on prononce l'oraison suivante : « La fumée
de cet encens parviendra jusqu’a la troisiéme planéte,
jinvoque Ngoc Hoang et je crois le voir apparaitre
devant moi ». Le rituel donne de nombreux détails sur
la maniére dont doivent &tre prononcées les priéres;
celles-ci ont une forme déterminée et comprennent
vingt-quatre amicles qui ne sont en réalité pour la
plupart que des sentences relatives a I'existence et 4 la
nature de 'ime; mais elles ont une efficacité toute par-
ticuliére. « Celui qui les aura répétées mille fois jouira
de la santé. Celui qui les aura répétées dix mille fois,
sera treés saint et s’envolera au palais céleste. » — « Les
priéres de Ngoc Hoang ont la faculté de faire disparaitre
la peste, de guérir les maladies; elles donnent & celui
qui les récite la longévité et de nombreux enfants. »

De telles prieres sc rapprochent beaucoup encore,
sans doute, de 'incantation. Elles marquent cependant
un progreés tres sensible dons 1'évolution religieuse
annamite. Le formalisme y est encore prépondérant;
mais on y rencontre des formulés qui ressemblent
déja aux invocations chréticnnes : « Nous prions Votre
Sainteté d’avoir pitié de nous et d’exaucer nos veeux,
car votre ceceur est vaste comme le ciel et la terre, et
resplendissant comme la lune et le soleil ».

Tlyalal’élément essenticl d’'une religion monothéisle:
un dieu fout puissant qui représente 'univers et qui
cependant reste accessible & tous. Ces germes se déve-
lopperont-ils suffisamment pour étoufler le polythéisme
envahissant qui reste encore la caractéristique de la
penséereligieuse annamite? C’est la un probléme auquel
Pavenir seul pourra répondre.




t
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CHAPITRE 111

Les cultes officiels.

Si la religion a été constituée par la société et a
son image elle a, d’autre part, été créée pour la sociéts,
en vue de ses besoins. La religion, comme sa mere, la
magie, est la seience du bonheur des peuples et des
individus; elle exprime et exauce les désirs des uns et
des autres C’est sa grande raison d’étre. E( si, dans le
vaste ensemble qu’on appelle une religion, il existe des
doctrines différentes, des systémes divers, chacun d’eux
correspond & un aspect différent des besoins humains.

Nous venons de décrire une premicre doctrine reli-
gieuse : celle des Tam phu. Nous allons voir que le
naturisme a inspiré une autre doctrine : un culte agraire,
officiel celui-ci, le premier étant au contraire essentiel-
lement populaire.

Comme les deux systémes existent simultanément en
Amnam et peuvent avoir les mémes adeptes, il faut
comme nous le disons plus haut, qu’ils répondent &
des nécessités diverses. Dans le culie des Tam phu, les
divinités sont surtouf en rapport avec les individus &
qui elles distribuent la maladie ou la santé, la misére
ou le bonheur. Elles expriment le désir que chacun a
individuellement d’étre heureux ou bien portant.
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Dans les cultes agraires, les divinités sont la person-
nification de la terre nourricicre, du sol vivant qui pro-
duit les moissons ; elles sont I'image du rythme annuel
de la nature qui semble périodiquement mourir et re-
naitre. Ce ne sont plus ici les individus qui sont direc-
tement intéressés, mais des groupes entiers, toute la
société. Si une récolte est mauvaise, si la sécheresse
régne, ce n’est pas un seul individu, une seule famille,
mais tout un village, toute une région qui aura 4 en
souffrir. Les divinités agraires expriment des besoins
plus généraux, d’un caractore plus largement social que
les divinités des Tam phi. C’est pourquoi leur culte est
exclusivement officiel, c’est-a-dire célébré par les
représentants ou les chefs de la population et en son
nom ; alors que le culte des Trois Mondes, généralement
célébré au nom d’'individus déterminés, présente
presque toujours un caractére nettement privé.

LES CULTES AGRAIRES

Certaines cérémonies agraires peuvent trés bien
s’accomplir et étre congues sans qu’il soit nécessaire de
faire intervenir aucune divinité. Ce sont celles que nous
placerions volontiers A la base des cultes agraires anna-
mites. Elles ont simplement pour objet de désacraliser,
a certains moments particulierement importants, le sol
et ses produits.

Au débuf du printemps a lieu une féte appelée : Lé
choi xudn, rite de la promenade printaniére, au cours
de laquelle chacun doit se rendre dans les champs pour
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yeueillic desrameaux de verdure nouvelle qu’onemporte
thez soi ou ils deviennent un gage de prospérité et de
bonheur. L'empereur dans sa capitale donne lui-méme
lexemple au peuple et & ses mandarins, en allant aux
champs en grand cortege, suivi de ses femmes et des
fonctionnaires de la cour, tous vétus de la robe bleue,
touleur du ciel printanier.

Plus tard, vers le 5° mois* lorsque les semis ou ma*
oniatteint un degré suffisant de croissance et que les
lerres sont préparées pour recevoir les jeunes plants,
on fixe dans chaque village un jour convenable pour
lsecomplissement du rite du repiquage du riz. Le jour
veny, les notables se rendent au champ consacré 4 cet
eflet et déposent sur les-autels du génie tutélaire un
tochon ou un coq cuit, duriz glutineux et de I'alcool. On
wise d'abord le génie, de la cérémonie qui va avoir lieu
parla lecture d’un vin-té qu'on brile ensuite. L'officiant
descend alors dans la riziére et procéde au repiquage
lequelques plants. Un banquet rituel suit, dans lequel
lsoffrandes sont partagées entre les notables.

Alors seulement le repiquage peut s’effectuer dans le

rillage Cerite s’appelle : 1é ha dién T H out xudng
ding « de la descente dans les champs ». Un autre rite

1. Beaucoup de riziéres donnent annuellement deux
roltes, I'une au 5° mois, I'autre au 10¢. La dernicre
estla plus importante; et c’est la seule qui donne lieu
ax cérémonies dont nous allons parler.

2. Les ma ou m1, sont les semis de riz faits dans les
terrains spécialement réservés a cet usage. Lorsque le
rizest suffisamment haut on 'arrache soigneusement et
on le repique alors, plant par plant, & la main, dans les
ridres olt ils viendront & maturité.
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appelé par analogie : 1¢ thwong dién ou 1é lén ding,
« remonter, revenir des champs, » se céléhre au moment
ou les rizieres sont en fleur, vers le 8° mois. Le sacrifice
consiste-en trois cochons cuits offerts au génie futélaire
et qui sont ensuite partagés entre les notables et les
gens du village.

- Enfin lorsque le premier riz est mir, on procede au
rite de la consommation des prémices : 1¢ thudng tin',
C’est au génie tutélaire et aux ancétres que doit en ire
fait le premiére offrande sous forme de pain glutineux.
Le sacrifice se compose seulement de riz & I'exclusion
de chair animale contrairement & ce qui se passe dans
les rites précédents. Les offrandes des prémices du riz
doivent avoir lieu obligatoirement entre le 1 etle
jaur,du 5° mois et le 12 et le 10¢ jour du 10* mois; & cet
effet on cultive un riz spéeial dit : lia sém, « riz hitif»
ou encore : lda ba giing, « riz de trois lunes »; les
communes et les particuliers ensemencent avec ce riz
un emplacement particulier et donnent leurs meilleurs
soins A ces semis de maniére & pouvoir faire les of
frandes en temps voulu. Pour les communes ce sont les
gardiens du dinh ou maison commune, temple dugénie
communal, qui sont chargés de cultiver dans les riziéres
spécialement affectées au culte, le riz hatif. Dés que la
récolte peut en étre faite, les notables sont avisés et une
cérémonie est préparée aussitot. A cet effet, unou plu-
sieurs cochons, parfois seulement quelques cogs, sont
immolés et portés sur les autels avec le riz nouveau. Les
offrandes sont ensuite consommeées par les habitantsde

e B Thirong, godter, éprowver. Tin, now
veau frazs—mo‘l opposé & clru : ancien,
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village présents & la cérémonie; ceux-ci sont autorisés
& emporter leur part chez eux pour que leurs femmes et
lowrs enfants puissent y gofter.

(ette fdte est caractérisée par ce fait particulier que
eerlaines personnes sont tenues de faire 4 certaines
autres des cadeaux déterminés consistant, pour le §°
mois, en un plateau de riz et une oie ou, & défaut, un
poulet. Les notables doivent ces présents aux quan
huyén et aux quan phi; les époux a leurs beaux-parcnts,
les malades & leurs médecins et les débiteurs & leurs
aéanciers. Ceux qui ne font pas & cette époque les pré-
seats auxquels ils sont tenus, sont déconsidérés. Aussi
nest-il pas rare de voir un quan huyén recevoir dans la
méme semaine jusqu'a 200°ou 300 oies qu'il revend
(ailleurs ensuite au prix-de 0 a 45 cents la piece. Au
10° mois les cadeaux sont moins importants : ils com-
portent seulement un plateau de riz et une couple de
lourterelles, de sarcelles ou de pigeons.

Les offrandes des prémices ne se font pas seulcment

pour le riz, mais encore pour tout ce qui se récolte. :
l maturité des letchis (quiv vai) et des longanes {qui
nhin, petits letchis) on dépose quelques-uns du ces fruits
sur les autels des ancétres et des dieux du sol; on en
apporte aussi, comme précédemment, aux parents, aux
eréanciers, aux médecins, aux personnages influents,
ele.!. ‘

(est cette méme coutume, sans doute, qui veut que

|.Nous avons déja dit le sens qu'il y a lieu de donner,
selon nous, aux cadeaux. Dans le cas présent, il s'agit
delransmettre la richesse, la prospérité. Au début d’une
rcolte, les cadeaux ont pour eflet de rendre celle-ci
fractueuse pour chacun.
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chaque province de ’Empire envoie au roi, a certaines
époques de I'année, une partie de ses produits naturels.
Au Tonkin, la province de Kién @in envoie des oranges;
celle de HA noi, un riz spéeial dit com; d’autres des
letchis ou des annélides comestibles, ete., etc.

Les divers rites que nous venons de décrire ont pour
objet, ainsi que nous le disions plus haut, de désacra-
liser le sol et ses produits. Le sol, en eflct, est une chose
sacrée et vivante qui meurt et renait sans cesse; sa
mort survient avec I’hiver, sa renaissance a lien au prin-
temps au moment ot apparaissent les feuilles nouvelles,
Il est une période de l'année, qui devrait aller norma-
lement de la fin de la récolte du 10° mois jusqu'at
commencement du printemps, mais qui, en réalité, vadu
1er jour de année au 15¢ environ, pendant laquelleilest
interdit de toucher a'la terre, de battre ou creuser le sol,

“de se livrer 4 la culture, de planter des arbres, de couper
du bois. La terre vient de mourir, et, & cause dos
croyances attachées a la réprésentation de la mort, elle
est tabou. On ne pourra la toucher que lorsquelle aura
été désacralisée a nouveau. Le calendrier mentionne
toujours la date & laquelle ces interdictions sont levées
(généralement un ou deux jours aprés le commencement
du printemps); elles ne le sont toulefois que progres-
sivement : tout d’abord on peut balayer les maisons,
démolir les batiments ; ensuite construire, remuer la
terre, la battre avec un maillet, planter des arbres,
inhumer ou exhumer des restes mortels, etc. Cest encors
A cause de cette croyance que, dans la dernicre semaine
de 'année qui va finir, on doit, dans toutes les maisons,
faire une provision de bois qui doit durer jusqu'au [3
jour de I’année suivante.

C’est pourquoi aussi, comme nous 'avons conslalé
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dans le rite ha dién, il est interdit de repiquer les plants
feriz tant qu’une cérémonie préalable présidée par le
premier notable n’aura pas désacralisé le sol et levé
ainsi interdiction. Mais si le sol est sacré, ses produits
sele sont pas moins. Les fruits du sol contiennent tous,
tun certain degré, une parcelle de la puissance spiri-
tuelle qui est le principe actif de la végéiation. Et, dés
lors, il est interdit au profane de les toucher. Or, les
serifices printaniers ont précisément pour objet de
permetire & tous de procéder & laréeolte (1¢ thwong dicn)
o den consommer les produits (1¢ thirong tin) en les
d6sacralisant. Tel est le but, notamment, du sacrifice
wommuniel ol le riz est mangé par tous les habitants du
village et leurs familles aprés avoir été présenté sur les
autels des dieux du sol et des ancétres, possesseurs de
e sol.

Lerite de la promenade printaniére, bien que moins
significatif, ne differe pas des précédents: quant & ses
tllets. Cette sorte de féte des Rameaux est 'acte symbo-
lique par lequel les profanes prennent possession des
poduits du sol qui, jusque la, lui étaient interdits
JArCe qUE SACTEs.

Tous ces rites sont extrémement simples; et, comme
nous le disions toul & I’heure, ils ne supposent pas
écessairement 'existence d’un dieu de la végétation.
On présente bien les prémices aux géniss communaux,
mais, & la rigueur, ce détail pourrait disparaitre; le
werifice n’en resterait pas moins entier. Il n’est méme
psnécessaire de supposer que les prémices contiennent
ledien de la germination lui-méme; on peut, en effet,
fire plus exactement qu’ils contiennent la puissance
germinative, le principe vital, le tinh-khi, en un mot,
ol qu'il était congu avant le spiritualisme, c’est-a-dire
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avant quon l'ait personnifié sous ses divers aspecls.

Nous allons voir apparaitre plus nettement les dieux
agraires dans d’autres rites reproduisant sous une
forme plus compliquée les rites élémentaires préce-
dents. Ils appartiennent tous au culte officiel propre-
ment dit qui est célébré par I'Empereur dans sa capitale
et par ses délégués dans les provinces.

Chaque année, au commencement du printemps, i
I'ouverture de la saison dite Liap xudn® et un jour faste,
a lieu, & Hué et dans les chefs-lieux de province, la céré.
monie : Té nghénh xuin « sacrifice de la réception du
printemps ». Trois jours avant le sacrifice, le Ministére
des Rites a donné les-insteuctions nécessaires pour la
confection de deux mannequins représentant un huffle
et son bouvier®. Le buffle change chacque année de cou-
leur selon I'élément dominant de I’époque. L’homme
qui d’une main tient en laisse le buffle et de 'autre porle
un baton, est Ciu mang*. .

1. Le début de cette saison est déterminé par le
moment ou le soleil passe au 15° degré du Versean,
c’est-a-dire le 4 février. Mais comme I'année solaire ne
coincide pas avec 'année lunaire annamite, le com-
mencement du printemps peut se trouver soit & lufin
du 12¢ mois, soit dans Je courant du ¢,

2. Les deux mannequins doivent étre « en terre, ean
et bois ». On saisit facilement le symbole, ces éléments
représentant les divers principes de la végétation. C'est
pourquoi le buffle et son bouvier sont faits d'une arma-
ture de bambou recouverte de torchis.

3. D’autres disent Than nong. Mais il semble y avoir
Ia une erreur; nous devons reconnailre tout d’ahord
qu'elle est assez générale, car elle cst commise par
beaucoup de hauts mandarins qui sewnbleraient devoir
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Le jour de la cérémonie, I’Empereur, en grand
woriége, suivi des mandarins de la cour, se dirige vers
lesplanade des sacrifices & 1'est de la citadelle pour y
recevoir le printempst. On sait que l'est, point de
[horizon ot le soleil se 1éve, correspond au printemps;
testdonc bien de ce cOté que I'officiant qui « va recevoir
leprintemps » doit se diriger. Sur I’esplanade — grand
tertre carré surélevé et ol on accéde par qualtre esca-
liers construits sur chacune des faces —, ont été dis-
posés les autels et les offrandes consistant en trois
snimaux, les « tam sinh » : un beeuf, une chévre et un
pore fraichement immolés, dont la chair est présentée
erue aux dieux ; en outre, des fleurs, des fruits, du bétel

posséder complétement les rites. qu’ils accomplissent.
(ertains ouvrages annamites méme donnent le nom de
Thin néng au bouvigr du printemps. C'est cependant

(4u Mang AE qu’il faut dire. Le rite est, en effet,
entierement chinois; or; en Chine il s’agit de Ciu Mang,
ou plutét de Keou mang (suivant la prononciation chi-
noise) empereur légendaire qui régna sous I'élément
bois, lequel élément régit le printemps. « Les anciens
souverains, & chaque dynastie nouvelle, changeaient de
nom appelatif en suivant I'ordre des cing éléments.
Les éléments alternent. Se succédant ainsi 'un I'autre,
les rois figuraient leur régne par 'image de ces cing
principes. Le premier, commencant par le bois, le
second prit le métal pour embléme, ete. » (Kong-tze-
kia-yu. Entretiens familiers de Confucius. Traduction
de HARLEZ, p. 111). Ainsi Keou mang étant régent du
bois et par conséquent du printemps, on voit combien
il est logique que ce soit lui qu’on vienne recevoir en
effigie, au lieu de Thén ndng, empereur du feu qui

gouverne 1'été. Voir sur Thén nong, p. 309.
1. Dans les provinces ce sont les gouverneurs ou
Tong doc qui président la cérémonie.
. 20
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et de l'aleool. Le buffle et le bouvier en terre ont éte
amenés processionnellement sur le lieu de la cérémonie.

Tout se trouvant ainsi disposé, I'Empereur sage-
nouille devant 'autel et procéde suivant les formes
d’usage au rite des trois libations : 1 tam hiéu". Ensuile
un des aides litun vin té dans lequel 'Empereur appelle
sur son royaume les faveurs du ciel et de la terre et des
génies de ’'année. Un des aides présente ensuite & l'offi-
ciant le vin de communion, et le viin t¢ est brilé. Le
sacrifice est terminé. Le buffle et son bouvier en tere
sont alors ramenés en grande pompe et remisés au palais
sous une vérandah latérale appelée hanh cung ou hing
lang. Ala fin de I'année, ils sont briilés.

Nous venons de rapporter cette cérémonie telle qu'elle
s’accomplissait encore avant notre occupation. Aujour-
d’hui elle n’est plus guere célébr.ée, en provinee toul
au moins. Dumoutier la mentionme bien, quoique sous
une forme un peu différente, dans ses Cultes Amna-
mites, mais nous ne savons pas si c’est d’aprés ses
observations personnelles. Nous avons tenu cependant
a mentionner ce rite & cause de son importance et de sa
haute signification. Toutefois tel que nous venons dele
décrire ?, il manque de clarté, certaines parties essen-
tielles ayant été omises. Il faut dire en effet que cerite
est entiérement chinois, comme tous ceux d'ailleurs qui

1. Pour tous les sacrifices dont il sera parlé, nous ne
donnerons les détails que lorsqu’ils seront nécessaires.
Ceux-ci sont, en effet, presque toujours les mémes dans
tous les cas. Ils seront décrits une fois pour toulesd
propos du grand sacrifice du Nam-giao, Voir page 314.

2. C’est un haut mandarin annamite qui m'a déerit
la cérémonie d’apreés ses souvenirs personnels.
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composent les cultes officiels; il est donc facile de se
rendre compte, par simple comparaison, des défauts de
son exécution par les officiants annamites. En Chine, le
buffle en terre est, vers la fin du rite, frappé trois fois
¢'un biton multicolore, par un des officiants; puis on
tire de son ventre de petits buffles d’argile qu'on dis-
tribue au peuple; et enfin le grand buffle est mis en
morceaux qui sont distribués. Ces faits éclairent tout
lerite et nous en donnent le sens.

Les sacrifices agraires ont, en général, pour but de
permettre le travail de la terre en levant les interdictions
qui la protégent. Pour cela, par un procédé qui nous
est familier, on élimine 1’élément sacré qui est le
principe de la végétation représenté par Ciu mang. Le
geste de L'officiant touchant trois fois de son baton le
buffle et le bouvier, puis la mise en piéces des manne-
quins, ont pour but de les désacraliser et de permettre
ginsi aux profanes de commencer les travaux agricoles.
- Mais d'autre part, en détruisant ainsi le dieu de la végé-
-tation, on détruit en méme temps la vie du sol ; il faut

done ressusciter le dieu, pour que la terre redevienne
fertile '. A

Les Chinois ont résolu le probléeme en sortant du
ventre de 'animal d’antres petits buffles qui sont dis-

1. Dumoutier rapporte gu’'aprés la cérémonie, le
buffie est enterré dans un lieu favorable déterminé
préalablement par un géomancien. Ceci est évidemment
uneautresolution ; en refixant en terre le dieu de la végé-
tation, on infuse une autre vie an sol. On ne voit pas
comment toutefois la désacralisation aurait pu étre
opérée auparavant. Les détails donnés ne sont pas suf-
fisants & ce point de vue.
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tribués aux assistants. Le dieu est mort, vive le dieu®.

Une autre cérémonie dite Lé tich dién, consistant dans
I'ouverture solennelle des premiers sillons pour la pré-
paration de la récolte annuelle, se rapproche beaucoup
de la précédente. C’est I'Empereur, entouré de toute sa
cour, qui procéde a cette solennité; I'ordre est ensuite
donné aux gouverneurs d’en faire autant dans chaque
province ou il est possible alors de commencer les
travaux agricoles.

Il s’agit encore, comme toul & 'heure, de désacraliser
la terre et d’en permettre la culture. Cependant ce rite
aperdu avec le temps, et grice aussi 4 des circonstances
de lieu et de climat, une partie de sa véritable significa-
tion. Il est, en effet, d’importation chinoise, et ¢'est en
Chine seulement qu’on 'eébserve encore dans son inté-
grité. Il y est célébré deés le retour du printemps, ¢est:d-
dire & la méme époque que le rite « Nghénh xuin». Il
ne pouvait en étre absolument de méme en Annam.
Dans 'Empire du Milieu, en effet, les céréales ne pro-
duisent qu’une seule récolte et les semailles et les tra-
vaux qui les précédent ne se font, par conséquent,
qu’une fois par an. Par contre, en Annam, le sol produit
généralement deux récoltes annuelles et les travaux
agricoles ne se répartissent donc plus de la méme
maniére qu’en Chine. La préparation des champs
s’échelonne sur deux périodes qui vont & peu pres dut
au 5°mois, et du 5°mois au 10°, le sol se reposant com-
pletement pendant deux mois d’hiver. Aussi a-t-on di

1. Voir sur la théorie des sacrifices agraires ; Essai
sur le sacrifice (Année socioloyique, tome 1I, page 106),
de MM. HuBERT et Mauss.
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déplacer la date de 'ouverture des premiers sillons par
I'Empereur. C’est au moment de la préparation de la
récolte la plus importante, celle du 10¢ mois, qu’on a
placé la cérémonie en question. Les premiers travaux:
labourage, hersage, etc., devant avoir lieu dans le cou-
rant du 5° mois, ¢’est vers cette époque qu’est célébré le
« Lé tich dién ».

Un vaste terrain quadrangulaire, situé a proximité du
palais royal a été préparé; il est traversé dans sa lon-
gueur par un chemin des deux cdtés duquel, vers le
centre du terrain, s’élévent deux plateformes carrées
en magonnerie de 4 métres de hauteur environ et orien-
tées de maniered ce que leurs quatre faces correspondent
aux quatre points cardinaux: La veille de la cérémonie,
I'empereur, suivi de sa cour, pénétre dans le champ
réservé et s’installe sur une des plateformes dans un
pavillon en bambou spécialement construit & son usage.
Sur la plateforme en face, sont les autels dédiés & Thin
ndng, le dieu de 'agriculture et ol sont disposées des
offrandes*.

Cette premiére journée, consacrée au jeline par
toute la cour (les mandarins s’installent pour la nuit
dans des cabanes improvisées en dehors du terrain
consacré), est employée a la préparation de la grande
solennité : les paysans en robe bleue, pantalons rouges
et bonnets de cérémonie, divisent le terrain en treize

1. Th'n néng est un des premiers empereurs légen-
daires de la Chine; il succéda a Phuc y. Il régna sous
linfluence de 1’élément feu et recut pour cela le nom
d’ « Empereur flamboyant ». 11 fut 'inventeur de la
charrue; il enseigna l'agriculture aux peuples, ce qui
lui valut le nom d’agriculteur divin : Thn néng.
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parcelles, dont douze représentent les douze provinees
de 'empire ; la treizitme située au centre est réservée i
I’empereur. A chaque parcelle est affecté un attelage
charrue laquée rouge et buffle. Une répétition dela céré-
monie est effectuée; puis chacun se retire dans son
logement pour s’y recueillir jusqu’au lendemain.

Au petit jour, tout le monde étant & son poste, les
mandarins en costumede grande cérémonie, |'Empereur
parait et descend dans le champ. Deux hauts mandarins
tiennent en main l'attelage de ’empereur; deux aides
portent le grain destiné & la semence!; deux autres
portent,'un, unepelle, I'autre,un panier pour ramasser,
le cas échéant, les excréments du buffle. Sur chacune
des parcelles, représentant-une province dont le nom
est inscrit sur une plaquette de bois, se tient, & coté de
I'attelage, un haut dignitaire de la cour qui labourera
cette partie, secondé dans sa tiche par un nombre d'aides
égal & celui des aides de ’Empereur.

Dés que le soleil se léve a I'horizon, ['Empereur
laboure et ensemence son lot pendant que s’élévent les
cheeurs rituels. Les douze autres parcelles sont ensuite
labourées et ensemencées & leur tour; et la céré-
monie se termine par les grandes salutations de fous
les mandarins devant la plateforme ot I'empereur s'est
retiré & nouveau.

Dans les provinces les choses se passent d'une
maniére analogue quoique plus simplement. Cestle
Téng ddc qui officie, secondé par le Kinh lich et le
Thong phén.

1. Ce grain est cultivé, récolté et conservé dans un
champ et un grenier exclusivement consacrés & cet
usage.
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Léxitic. — Il est encore une autre cérémonie agraire
officielle qui, celle-la, se célébre encore réguliérement
de nos jours ; ¢’est celle en 'honneur du Dieu du sol et
des Moissons, Xi Tac dont nous avons précédemment
retracé la geneése.

Cette féte avait anciennement pour but de célébrer
l'anniversaire de la naissance de la Terre, ou plutdt le
commencement de sa résurrection ; elle avait done lieu
4 une date rapprochée de celles des deux cérémonies
précédentes. C’était exactement le 10 du 1°F mois qu’elle
devait étre célébrée, c’est-d-dire le lendemain de la
naissance de I’époux de la Terre, le Ciel, qui survenait
le 9 du 1°* mois. Actuellement, la féte en question se
trouve reportée au début du 2° mois ; c’est que la Terre,
Hin thd — nous I'ayons vu dans un précédent cha-
pitre — pour avoir été associée au Ciel, s’est distin-
guée du grand dieu agraire Xi Tac, avece lequel cepen-
dant elle a une origine commune: A deux personnalités
distinctes devaient correspondre des fétes commémora-
tives différentes. C’est pourquoi nous voyons reporté
A quelques jours plus tard le sacrifice d’actions de gréces
adressé au Dieu du Sol et des Moissons; on le célébre
done aujourd’hui, avec beaucoup de logique d’ailleurs,
au moment ou le riz nouvellement semé montre ses
premiéres pousses vertes.

L’esplanade carrée ou a lieu le sacrifice est située au
sud de la citadelle impériale, parallélement & celle
consacrée au Ciel et & la Terre, dont nous parlerons tout
4 I'heure. Les offrandes sont les tam sinh, l'alcool, le
bétel, les fleurs et ’encens. C’est I’Empegeur qui officie
4 Hué, et les gouverneurs dans les provinces. Le sacri-
fice est simple; il consiste en trois libations, aprés quoi
a lieu la communion de I’officiant ; un vin té exprimant
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les sentiments de reconnaissance du peuple & I'adresse
du dieu, est lu et briilé ensuite.

I

CULTE DU CIEL ET DE LA TERRE

Nous avons, au début du précédent paragraphe, établi
une certaine opposition entre le culte privé des Tam
phu, d’intérét individuel, et le culte public ou officiel
des dieux agraires, d’un intérét plus largement social;
et nous avons montré que les différences existant entre
les deux systémes correspondent & une diversité des
besoins humains. Voici maintenant dans le culte offi-
ciel lui-méme se produire une division trés nette qui
s’exprime surtout par le fait que 'Empereur seul est
admis & célébrer une partie de ce culte. Il sagit des
deux grandes divinités du Ciel et de la Terre, qui, étroi-
tement unies dans une méme pensée de vénération,
forment le couronnement de tous les systémes religieux
naturistes des Annamites.

Le culte du Ciel et de la Terre ne ressemble pas plus,
par ses mobiles, au culte des Tam phu qu'a celui des
dieux agraires; il n’est plus question ici d'individus
craignant pour leur santé ou leur tranquillité, ni de
groupes sociaux plus ou moins étendus qui cherchent
a assurer la fécondité du sol qu’ils occupent. L'idée qui
a présidé 4 la constitution de ce culte nouveu esl
encore plus haute et plus large.

Au-dessus des intéréts des individus et des collecti-
vités, il y a ceux du vaste ensemble de tous les étres
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vivants qui peuplent le monde; et 'on sait que tout vit
dans la nature; c’est donc la vie universelle qui se
trouve en jeu, cette fois, et ¢’est & sa souree méme qu’on
remontle, ¢’est-a-dire au Ciel et & la Terre, pére et mére
te tous les 8tres. C’est la vie de I'univers lui-méme qu’il
faut perpétuer, car, perpétuer la vie, tel est bien, en
réalité, 'objet essentiel de toutes les religions. L’indi-
vidu, la famille, la commune, la société toute entiére,
veulent étre éternels, immuables, et ils ne peuvent le
devenir qu’a la condition que seront célébrés sans cesse
les rites tout puissants du renouvellement.

Qui done peut avoir qualité pour célébrer ces rites
lorsqu’ils s’adressent aux géantes divinités que sont le
Ciel et 1a Terre; qui donc, si-ce n’est celui qui est au-
dessus de tous les hommes, celui dont la personne sacrée
incarne autorité céleste, le Fils du Ciel, I'Empereur ?
Lui seul, ce demi-dieu, peut affronter le contact des
deux divinités redoutables et bienfaisantes; et encore
verrons-nous avec quelles infinies précautions il doit en
approcher, lors du grand sacrifice annuel du Tam giao.

LeCiel et 1a Terre sont, en effet, les deux plus grandes
sources d’énergie de 'univers; de leur union, nous le
savons, naissent tous les étres; c’est 14 un des grands
principes de la cosmogonie sino-annamite. Comment
cetle conception a pu prendre naissance, nous l'avons
implicitement indiqué déja a plusieurs reprises. Le Ciel
et la Terre sont vivants comme toutes choses; en outre
ce sont les deux plus grands objets de la nature; ils
contiennent tout ce qui existe; ils sont comme 'enve-
loppe du monde; et par leur union indissoluble ils
semblent bien représenter les deux éléments méle et

. femelle, nécessaires & toute création.
_ Une telle conception indique par son ampleur qu'elle

i
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est d’origine relativement récente. Sans doute le Ciel et
la Terre ont-ils di étre trés tot considérés comme doués
d’une énergie productrice; ceci apparait encore dans
une foule d’expressions populaires dont nous avons
précédemment donné des exemples. Mais I'idée de leur
union, de leur accouplement, parait bien n’étre pas aussi
primitive ; elle est le résultat des théories cosmogo-
niques postérieures; une preuve en serait le changement
de sexe qu’a di subir le dieu de la Terre pour pouvoir
figurer comme élément femelle dans cette cosmogonio,
Nous nous rappelons, en effet, que le dieu du sol était
primitivement Hju tho, le Prince Terre ; et que lorsque
sa personnalité s’est accrue pour s’égaler & celle du Ciel,
il s’est métamorphosé par nécessité, et est devenu la
Princesse Terre ou la Terre Souveraine.

Par la grandeur des personnalités spirituelles et des
intéréts mis en cause dans le culte du Ciel et de la Terre,
on peut juger de I'importance que doit prendre toutle
systeme rituel s’y rapportant. Nul autre sacrifice ne
dépasse en gravité et en magnificence celui duNam giso.
Aussi non seulement le décrirons-nous avec le plus de
détails possible, mais encore profiterons-nous de ce
qu’il peut étre donné comme un exemple type pour
esquisser i son sujet une théorie du sacrifice annamite.

Le sacrifice Nam giao se célébre en plein air, dansla
banlieue du sud de la capitale, comme l'indique son
nom'. « On fait, dit Kong-tze, une élévation servant

1. Nam B sud. Giao &P banlieue. L’expression est
chinoise comme le sacrifice lui-méme.
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fautel du ¢6té du midi, afin de désigner ainsi la région
luYang (dwong en sino-annamite : le principe male),
st position, et 'action d’aller vers elle »'.

L'élévation dont parle Confucius s’est transformée
ajourd’hui en un tertre A trois étages. Le premier est
e vaste esplanade carrée de 32 trwgng, 7 thwéde de
wté* surélevés de 2 thuée au-dessus du niveau du sol.
Sur cette esplanade, s’éléve un premier tertre carré,
sutenu par des murs de 2 thuwée de hauteur ct 19
tregng (76 métres) de long. Enfin, un deuxiéme tertre,
tond, de 9 trwgng 6 thaGe de circonférence et 7 thwde
de hauteur, est construit au centre du premier. Sur les
quatre faces, exactement orientés suivant les quatre
points ecardinaux, des escaliers donnent accés sur
thieun des étages®. Le tertre rond supérieur représente
lsCiel; le deuxiéme tertre carré représente la Terre'. A

1. Kong-tze kia-yu. XXIX. Anciennement les sacri-
fces au ciel se faisaient sur une, puis quand la Chine
sagrandit, sur quatre montavnes, situées aux quatre
pints cardinaux. Les sacrifices avaient lieu aux équi-
noxes et aux solstices, c¢’est-A-dire quatre fois par an,
sr les montagnes correspondant par leur orientation
ichacune des saisons. Par suite de I'incommodité des
{éplacements, la coutume s’établit peu & peu de sacri-
fier prés de la capitale, dans la banlieue et sur un tertre
tlevé en souvenir du lieu primitif ot s’accomplissaient
lis eérémonies.

2. 130 métres environ, le trugng valant 10 thude,
test-d-dire & peu prés 4 métres.

3. Daprés le Hoi dicn. Chap. Bj cong : Des Travaux
Publies.

k Je ne sais si cette disposition est annamite ou
thinoise; en tout cas elle est récente, car les sacrifices
u(iel et & la Terre devraient étre distincts. C’est dans
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gauche de I’esplanade est édifiée la cuisine sacrés (thin

tea f{ﬁ') ou sont préparées les offrandes; & droite
s’élévent deux autres batiments : le magasin sacrt

(thin khd i ’ﬁ) ol sont rangés les accessoires des

sacrifices, et le Palais du Jedne (Trai cung B E‘) ol
I'Empereur doit se retirer trois jours avant la cér
monie. D’autres constructions en paillotte sont desti
nées aux fonctionnaires de la cour qui assistent
Pempereur.

Le sacrifice du Nam giao doit &tre célébré, d'aprésle
Livre des Rites des Tcheou, dans le mois du solstice
d’hiver, c’est-3-dire le onziéme. Mais cette prescription
n’est plus exactement observée aujourd’hui, méme en
Chine. Une stéle élevée sur 'ancien I'emplacement du
Nam Giao de Hanoi nous renseigne sur l'épogue &
laquelle les dynasties annamites célébraient ce sacrifice:

la banlieue du sud qu’on doit sacrifier au Ciel, el c'est
dans la banlieue du nord qu’on sacrifie a la Terre. L
premier sacrifice a lieu le 9° jour du 1° mois, etle
deuxiéme le lendemain, anniversaires de la naissance
de chacune des divinités. DumMoUTIER qui a consacré une
étude & l'ancien autel du Nam giao de Hanoi (Bewue
indo-chinoise, 26 nov. 1900) dit bien d’ailleurs que sous
les dynasties des Ly, des Trin et des L&, la cour de
Thing Long (Hanoi) avait ses deux temples du Ciel et
de la Terre. Il déclare n’avoir pu retrouver !'emplace:
ment du deuxiéme de ces temples; mais il a pu étudier
avant leur disparition les vestiges du Nam giao quise
trouvaient dans les faubourgs de la ville, sur la route
de Hué. C’est en 1805, au commencement du régne de
Gia Long que le temple fut réédifié de telle sorte quon
put y adorer & la fois, le Ciel, la Terre et les rois des
dynasties précédentes.
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détait le 10° jour du 1°F mois. Ce choix s’explique
affisamment par le fait que ce jour est le lendemain de
laniversaire de la naissance du Ciel et le jour de la
missance de la Terre. Une nouvelle modification est
meore survenue en Annam dans la célébration du
altedu Ciel et de 1a Terre depuis ’occupation francaise.
Gest, en effet, tous les trois ans seulement qu'a lieu
lesacrifice du Nam Giao.

Un an avant la cérémonie, un fonctionnaire du
Yinistére des Rites doit choisir : 1° deux jeunes bufiles
n0irs, aux cornes rouges « de la grosseur d'un cocon
deverd soie ou d’une petite chdtaigne », 2° cent autres
juunes buffles & cornes noires longues d'un doigt;
¥ deux jeunes chévres blanches; 4° cent jeunes
thévees de couleur jaune; 5° deux porcs dont la pean
boit 8tre sans aucune tache; 6° cent porcs de couleur
odinaire. Pour abriter tout ce bétail, on construit une
tiable en bambou jeune (tre non) couverte en paillotte
i fermée par des murs en briques. On le garde Ia
jisqu’au jour ou il sera abattu pour la cérémonie. Ges
mimaux représentent les tam sinh, les « trois vie-
fimes »*. :

A ces offrandes seront joints les objets suivants :
deax morceaux de jade dite « khué »; neuf picces de
wie : trois provenant de Diu son (Kién in) teintes en
june ; trois provenant de Nguyén (Thédi binh) teintes
mrouge ;.et trois provenant de Huc (Son 1ay) teintes

I.L’expression : tam sinh — A= est consacrée pour
lisigner les trois victimes rituelles : buffle, chevre el
wehon. Il y a encore les « six victimes » : lue sinh :
theval, beeuf, chévre ou mouton, pore, chien, poule.
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en bleu. On dépose le tout dans deux coffrets laquésor
en attendant le jour de la cérémonie. 11 faut préparer
en outre cent piéces de soie ordinaire dont cinquants
de couleur jaune pour recouvrir le tertre rond e
cinquante de couleur rouge pour couvrir le tertre car;
auxquelles on joindra le jour de la cérémonie du hétel,
de l'alcool, des fleurs, des fruits, de l'encens et &
cierges en cire d’abeilles.

Trois jours avant la cérémonie I'Empereur s'enferme
dans le Palais de Jetine. Les mandarins qui doivent
I'assister suivent leur souverain au lieu du sacrifice
s’enferment dans le batiment en paillotte qui leursont
réservés. L3, ils se soumettent également & un jetne de
trois jours.

Le jetine est dit pour cette cérémonie « grande absti-
nence ». Il est défini par le Code dans les termes sui-
vants : « Les fonctionnaires civils et militaires (appelés
a participer & un sacrifice & I’Esprit du Ciel) qui doiveat
garder 'abstinence et 1’observation, ne hoivent pasde
vin, ils ne mangent ni oignons, ni ail, ils ne vont s
visiter les malades, n’assistent & aucune cérémonis
funébre, ne jugent pas de causes pénales, ne datent, ni
signent aucunes piéces relatives & des condamnations
capitales, ne cohabitent ni avec leurs épouses, ni aves
leurs concubines ». (Lois rituelles. Des sacrifices
Article 139, décret 1). . ‘

La veille de la cérémonie, 1'Empereur envoie sts
mandarins, vétus de, leurs habits de cérémonie ordi
naires!, porter sur les autels du bétel, de I'alcool, de

1.1 y a des habits de cérémonie de deux sortes:
» thwong tricu, de cérémonie ordmalre et dai tritu, de
grande cérémonie.
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lencens, des lingots d’or et d’argent, des fleurs et des
fruits. Les mandarins déposent leurs offrandes et pro-
- cbdent au rite L& nhiit hitu « d’une libation » qui est
sccompagné de I'invocation suivante : « Demain est le
jour de la cérémonie Nam Giao ; nous faisons savoir au
(iel, & la Terre, aux ancétres de notre Souverain, au
soleil, & la lune, aux dieux de la pluie, du vent, des
montagnes, des fleuves, et aux cent génies que le Saint
Empereur viendra demain matin se présenter & eux ».
Lelendemain toutes les offrandes précédemment énu-
mérées ont été disposées sur les autels; une double
offrande des trois victimes est déposée sur le tertre rond
pour étre dédiée au Ciel : un lot de tam sinh est exposé
tru et non dépecé pour le Ciel; un deuxiéme lot est
découpé et cuit pour la Terre. Sur le méme tertre on
gjoute deux coffrets contenant le jade, deux coffrets
twntenant lasoie, deux plateaux de fleurs, deux plateaux
de fruits, mille cierges en cire d’abeilles et cent paquets
{encens dits « ky nam ». Sur le tertre carré sont dispo-
stes cent offrandes des trois victimes, cent piéces de
soie, cent plateaux de fleurs, cent plateaux de fruits,
lix mille cierges et mille paquets d’encens.
L’Empereur, coiffé du bonnet plat & douze bande-
lettes', vétu de la robe jaune brodée de neuf dragons,
chaussé de bottes rouges, sort du Palais de Jetine, suivi
des mandarins qui, vétus pour la circonstance, se
forment en cortége derriére lui, les mandarins civils &
gauche, les mandarins militaires & droite. La grande
esplanade des sacrifices sur laquelle sont élevés les
deux tertres superposés étant orientée nord-sud, I'Em-

1. Les douze bandelettes reproduisent le « nombre du
ciel », ¢’est-d-dire les douze mois de 'année.
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pereur acceéde sur cette terrasse par I'escalier doa
facade est; il s’arréte devant les degrés de I'escalier sul
qui permet d’accéder sur le premier tertre : le terlrs
carré. Les mandarins se rangent sur Vesplanad, i
droite et & gauche de 'Empereur, suivant leur grade.
A ce moment, commence la cérémonie du sacrifice pro
prement dit.

Cette cérémonie se décompose en autant de phases
qu’il y a d’autels. Sur le tertre rond supérieur sont pl-
cées, au centre, sur un autel spécial, les tabletles du
Ciel et de la Terre; et sur les cotés, sur deux autres
autels se faisant face, les tablettes des ancétres royaux:
Gia Long, Minh Mang, Thiiu-Tri et Ty Die. Surle
tertre carré sont rangées, sur huit autels secondaires:
a Dest, les tablettes du Soleil, de Ong Thién Phb, Ong
Thiy Phi, rois des mondes céleste et terrestre (voir I
culte des Tam Phl), Ong thin nui, Pesprit des mon
tagnes, Ong dwong nién, ainsi que les tablettes des
anciennes dynasties annamites : Dinh, L8, Ly, Trin,
Hiu Lé; a l'ouest, celles de la Lune, de Ong Dia Ph,
Ong Nhan Phu, Ong Vi sw, le dieu de la pluie, du dien
du tonnerre, du roi des foréts (Chta rung) des Hibi,
des Duwong Canh et des anciens mandarins fideles:
Hién Luwong.

Les mémes rites se répétant devant chacun desautels
nous nous contenterons de décrire ceux qui sontaccom-
plis dés le début devant les tablettes du Ciel et de la
Terre.

Pour la compréhension de ce qui va suivre nous
devons donner le détail de la disposition des divers
objets : autels, nattes, etc., qui sont utilisés au cours d¢
la cérémonie. En avant de I'autel ot sont déposées les
tablettes, est une table & offrandes appelée «intérieuren;



(= (=

Tablettes.

.

Autel intérieur.

Natte 1
intérieure,
O«— = O
A nglioi
xtiong
trong

Noi tan.

Autel extérieur.

Ngodi-tin

Natle 2

im phioe
recevvir le bonteur

Marche suivie par Uofficiant.

Natte 3
f
O— -
phuc vi
relourner & sa place
. O - O
U0l xu'ong nguoi xueng
ngoai ngoal
Natle 5 Natle 6
Mandarins Mandarins
militaires. civils.
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Pespace situé devant cette table a également un nom
spécial : NOi tan; c’est la qu'on déploie la premiere
natte (n° 1 de la figure). En avant de cette natte est une
deuxieme table ; I'espace en avant de celte table sap-
pelle : Ngoai tin; c’est 1a que sont déployées les
nattes 2 et 3 (voir figure). En avant encore sont,sur les
deux cOtés, deux nattes longues destinées aux mande-
rins civils et militaires. Trois chanteurs : Ngiroi xrdng

= . , . TP
A "G , disposés comme il est indiqué sur la figure,
proférent les commandements auxquels les officiants
doivent obéir :

Qu’on se prépare 4 entrer;

Que tous les mandarins serangent suivant leurs grades;

Que les danseurs et'les musicicns se préparent;

Frappez le gong et le tam-tam

Que le cu dan entre pour inspecter la disposition des
objets du culte;

Que les aides préparent chacun leurs accessoires;

Que le cu dan sorte et annonce que tout est prét;

Que Vofficiant (I’'Empereur) s’approche du vase conle-
nant 'eau lustrale ;

Qu’il se lave les mains;

Qu’il se les essuie (avec un linge de couleur rouge);

Que les mandarins civils & V'est, et les mandarins mili
taires 4 I'ouest, péneétrent sur les nattes longues etsy
tiennent dehout;

Que 'Empereur pénétre sur la deuxieme natte extérieure
(n° 3) et s’y tienne debout;

Que I'Empereur pénétre sur la natte intérieure (n°2.
(La marche est tout & fait spéciale, trés lente, avecun
long temps entre chaque pas; elle est toujours recti-
ligne et les changements de direction se font & angle
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droit ; pour passer de la natte 3 & la natie 1, le che-
min suivi est celui qui est indiqué sur la figure parun
pointillé et des fleches. Le vetour ainsi que tous les
autres mouvements se font de la méme facon).

Que I'officiant s’agenouille;

Que deux aides apportent I’encens pour étre mis dans le
brile-parfums de I'autel intérieur;

Que les danseurs dansent ;

Que I'officiant et les aides rétablissent l'ordre de leurs
vétements (les manches des robes de eérémonie soni
trés longues et recouvrent les mains. Pour apporter
I'encens et le déposer dans le briile-parfums, les aides
et I'officiant ont découvert leurs mains. lls doivent
ramener ensuite les manches sur leurs mains jointes.
Cela s’appelle : xdc d0).

(Que 'officiant et les aides retournent & leur place pri-
mitive (la natte 3 pour 'Empereur);

Que l'officiant revienne sur la natte intérieure (n° 1);

Que le lecteur apporte 'oraison et la lise (le viin té est
ici un témoignage de reconnaissance pour les bien-
faits du ciel) ;

Qu'on exécute le rite de la premiére libation ;

Que les aides aillent chercher les coupes et les flacons ;

Qu'ils les apportent & I'officiant (la marche se fait tou-
jours de la méme maniére que précédemment ; les
objets sont portés par les aides & deux mains, les
bras arrondis et élevés a la hauteur de la figure) ;

Que I'alcool versé par l'officiant soit déposé par les
aides sur I'autel intérieur;

Qu'on procede au rite de la deuxiéme libation;

(u'on procéde & la troisieme libation;

(Que T'officiant passe sur la premiére natte extérieure
(n°2);
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Qu’on apporte le bétel, 'alcool et la viande (qui étaient
déposés sur 'autel de la divinité) et qu'on les dépose
devant la natte Aam phuie (n°2) (Am, boire—Phuic,
le bonheur);

Que l'officiant boive I’alecool (ruwgu 1c) que lui envois
le dieu;

Qu’il prenne une chique et une bouchée de la viande
que le dieu lui envoie;

Que les aides prennent le flambeau pour briler le vin
té;

Que le roi donne le vin té aux mandarins chargés dele
briler.

La cérémonie est terminée.

Revenons sur ces détails et expliquons-les.

Pour enlrer en communion avec les puissances s
crées, source de vie, l'officiant, en 1’espéce I'Empereur,
doit se préparer minutieusement, se purifier. Nous
avons déja dit pourquoi I'impureté est en quelque sorte
une diminution de 1’énergie vitale, un amoindrissement
de I'individualité. Un homme impur ressemble assez a
un homme malade. Or, pour afronter le risque dun
contact avec des forces d’une puissance exceptionnelle,
il est indispensable de se mettre dans un certain état de
netteté corporelle et spirituelle : nous avons vu les pré-
cautions & prendre par ’empereur : jetine et recueille-
ment.

Les victimes et les offrandes, ont, elles aussi, dail-
leurs, été soumises & des préparations, & certaines con-
ditions de choix, etc. C’est qu'il faut qu'elles soient
pures pour obtenir du sacrifice son maximum d’effica-
cité.

Ces premieéres précautions préliminaires sont suivies
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de beaucoup d’autres, de plus en plus minutieuses, &
mesure qu’on approche de l'instant solennel.

Tous ceux qui doivent prendre part 4 la cérémonie
s¢ trouvant réunis, et chacun dans les conditions de
pureté requises, il faut s’assurer d’abord que les rites
ont été bien observés quant & la disposition des lieux,
des objets et des personnes. Enfin, lorsqu’on annonce
que tout est prét, l'officiant procéde & une ultime lus-
fration; il se lave les mains. C’est ici réellement que
commence la cérémonie; mais on voit déja cependant
quel chemin parcouru pour aboutir & ce point.

Cependant l'officiant n’entre pas encore de plain-pied
dans le sacré. Il se place d’abord sur la natle la plus
éloignée de I'autel, et ce-n’est que progressivement,
tres lentement, pas a pas aprés de longs détours, qu’il
pénétre dans le sanctuaire et se prosterne sur la natte
la plus rapprochée des tablettes. Mais ce n’est la toute-
fois qu'un salut, une présentation respectueuse; ce n’est
pis encore le contact, la communion pour laquelle tout
2 été mis en ceuvre. 1l semble que ce moment de la
communion soit différé le plus possible; bien qu’ar-
demment souhaité, il semble redouté également. L’offi-
ciant, en eflet, retourne & sa premiére place, hors des
autels; c'est 14 qu’il prépare, secondé par les aides,
lofirande de ’encens, qu’il apporte sur I'autel intérieur.
Pour la deuxiéme fois il retourne & sa place primitive.

L'officiant revient ensuite devant les tablettes pour y
lire 'invocation, et pour la troisiéme fois, il regagne
saplace extérieure, pour y préparer les trois libations
('alcool.

Ce n'est qu’aprés ces va et vient successifs qu'il
louche enfin au point culminant de la cérémonie : la
communion proprement dite. Les aides vont chercher
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sur l'autel intérieur un peu de 'alcool, de la viandeet
des chiques qui y ont été déposées et qui sont mainte-
nant consacrées. L'officiant gotite & ces offrandes et
entre ainsi — pendant un temps trés court — en con-
tact direct avec la divinité. '
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L'’ANIMISME

Audébut de cet ouvrage nous avons exposé la genése
de I'idée d’Ame, et nous avons vu que cette notion était
dorigine collective ; ¢’est dans la conscience commune
etnon pas dans la conscience individuelle qu’il faut
aller chercher ses racines. Mais cette conception, c’est
seulement en tant que représentation intellectuelle que
nous I'avons étudiée; comme telle elle ne pourrait
guere avoir sur la vie de la société et des individus une
grande influence. Nous allons I'examiner maintenant
dun autre point de vue. Nous mettrons en évidence les
senliments qu’elle a provoqués et nous montrerons
alors que ¢’est seulement sous I'influence de ces senti-
ments qu'ont pu étre constitués les divers cultes ayant
pour objet 'dme : collective ou individuelle. Les senti-
ments possédent seuls, en effet, cette puissance qui
pousse 'homme a traduire en actes ce qu’il éprouve
iniérienrement; de simples concepts intellectuels ne
siraient avoir cette force déterminative.

Nous constaterons aussi que, pour se constituer, les
divers cultes animistes ont évolué parallélement avec
lidée d’'Ame. L’idée d’Ame au début de sa genése étant
éminemment colleetive, c¢’est surtout la collectivité
qui apparait dans le culte animiste primitif. Avec le
développement des sentiments d’individualité la con-
ception de I'dme devenant individuelle, les cultes ani-
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mistes se sont transformés el ont eu pour dieux des
individus : les ancétres. -

Les cultes animistes des grandes communautés :
clans, tribus, villages, etc., doivent donc prendre place,
sinon historiquement, du moins logiquement, avant
les cultes familiaux. Et ceci renverse I'idée commu-
nément admise d’aprés laquelle le culte des ancélres
procéderait directement du culte des morts. Ces deux
cultes n’ont entre eux, quant & leurs origines, aucun
rapport. Le premier, nous le verrons bientdt, a pour
principe I'impureté du cadavre; il a pour idée centrale
la nécessité ou se trouvent le groupe en général et la
famille du défunt en particulier, de se Javer de la souil
lure qu’ils ont contractée; l'idée de la survie ou de
I'immortalité de I'individu n’y est que sccondaire. Le’
second a pour principal objet au contraire, d'affirmer
Pimmortalité du groupe social et des individus quile
composent; il est 'expression de la solidarité qui unit
le monde des 4mes au monde terrestre ct fait quela
société des vivants se continue dans I'au-dela.

D’autre part, on peut concevoir le culte ancestral
comme ayant un autre ohjet que les morts du groupe
familial. Avant que I’humanité se soit rendu un compte
exact de la réalité de l'acte de la génération et ait
établi entre les parents et leurs enfants une filiation
naturelle!, I'idée existait déja d’un ancétre, comun i
tout le groupe social ou particulier & tel groupe d'in-

1. La filiation utérine a toujours été admise sans
doute, le lien étant facile & établir entre I'enfant etla
femme qui ’a mis au monde; mais I'idée de la filiation
masculine qui a créé la parenté paternelle est bien pos-
térieure & la précédente.
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dividus. C'est généralement une espéce animale qu’on
sppelle dans certaines peuplades primitives, le totem.
Cest i qui est véritablement le pére du groupe, c¢’est
par lui que les femmes congoivent!.

lest en méme temps I'dme collective de la société,
ot, & ce titre, il est sacré pour les membres du groupe;
onlui rend un véritable culte. Mais lorsque, sous l'in-
fuence d'idées nouvelles, la filiation utérine fit place &
lb flliation masculine et que se constitua la famille
paternelle, le totémisme disparut par la force des choses;
Iinstitution qu’il avait inspirée, le culte ancestral, sur-
véeut cependant. Tl survécut parce qu'il élait une néces-
sité sociale : I'idée de pérennité est inhérente a celle de
communauté. Et il survéeut-en se transformant, en
empruntant les formes du culte funéraire; il devint des
lors ce qu’il est aujourd’hui ehez les peuples ou il est
encore en vigueur.

Nous avons indiqué au cours de cet ounvrage les‘
quelques rapprochements qu’il est possible de faire
entre certaines coutumes annamites et les croyances
lotémistes; mais nous avons dit d’aulre part combien
ilest difficile d’affirmer que le totémisme ait jamais eu
cours en Annam. Quoi qu’il en soit, les anciens Giao-chi

1.1l y aurait & faire ici toute une théorie de la géné-
ntion; d’apres les idées primitives, la génération
navait rien de naturel dans le sens ot nous I'entendons.
Méme pour les Annamites, elle présente encore un ca-
nctére magique trés accentué; nous en avons déja
donné des exemples dans le chapitre de la Magie. Les
tonceptions miraculeuses rapportées dans les légendes
on les contes sont, d’autre part, trés nombreuses en
Annam, montrant ainsi quelles étaient anciennement
les croyances se rapportant a la génération.
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ont eu primitivement I'idée d’un ancétre commun, idée
qui se trouve exprimée dans deux mythes différents
auxquels nous avons déja fait allusion. Les Cent Tribus
« Béch vi¢t». dont faisaient partie les Giao-ch ont pour

“ancétre le Roi Lac long quin qui ayant épousé me
déesse, en eut cent fils, dont cinquante vécurent dansle
pays montagneux et cinquante au bord de la mer. (¢
sont ses fils qui devinrent chacun chef d’une des « Cent
Tribus ».

En remontant plus loin encore, nous voyons qu'a
début des temps, ¢’est Ngoc hoang, I'Empereur supréme,
qui, sous la forme d’un Oiseau rouge régnant sur le
chaos, donna naissance & tous les étres. Ngoc hoing,
assimilé d’abord au soleil, puis au ciel, peut étre tonsi-
déré comme le premier ancétre d’aprés I'Annamite.

C’est le Hoang thién thiwgng d¢, R i t 'ﬁ', l’En:-
pereur Céleste du. culte officiel chinois et annamie.
Entre le ciel et les ancétres, tel qu’on entend ce dernier
mot aujourd’hui, il y a presque identité. Et ¢’est pour-
quoi nous avons vu dans le grand sacrifice du Nam
Giao associer les ancétres aux grandes divinités duciel
et de la terre.

« Un jour que le roi de Lou et son ministre {Confu-
cius) étaient & discourir sur certains usages de la haute
antiquité, le roi lui demanda pourquoi les empereurs
avaient établi I'usage de joindre les ancétres au ciel dans
les sacrifices qu'ils avaient coutume d’offrir.

« Le ciel, lui répondit Khong-tseu, est le principe wni-
versel; il est la source féconde de laquelle toutes choses
ont découlé. Les ancétres, sortis de cette source féconde,
sont eux-mémes la source des générations qui les sui
vent. Donner au ciel des témoignages de sa reconnais
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sance est le, premier des devoirs de Phomme; se mon-
frer reconnaissant envers les ancétres en est le second.
Pour s’'acquitier de ce double devoir et en inculquer
l'obligation aux générations futures, le Saint homme
Fou-hi établit des cérémonies en 'honneur du cicl et
des ancétres; il détermina quimmédiatement apres
avoir sacrifié au Souverain supréme (Chang-li) on ren
drait hommage aux ancétres; mais comme le Chang-ti
etles ancétres ne sont pas visibles aux yeux du corps,
il imagina de chercher dans le ciel. qui se voit, des
emblemes pour les désigner et les représenter.

« Le Chang-ti est représenté sous I'embléme général
du ciel visible. On le représente aussi sous les emblémes
particuliers du soleil, de-1a“terre, parce que c’cst par
leur moyen que les hommes jonissent des bienfails du
Chang-ti, pour 'entretien, l'utilité et les agréments de
la vie. '

« Par sa chaleur bienfaisante, le soleil donne I'ime &
lout, vivifie tout. Il est, & nos yeux, ce qu’il y a de plus
brillant dans le ciel; il nous éclaire pendant le jour et,
pendant la nuit, il nous fait éclairer par la lune. En
observant leur cours et en les comparant l'un avee
l'autre. les hommes sont parvenusa distinguer les temps
pour les différentes opérations de la vie civile et & fixer
les saisons, pour ne pas confondre l'ordre des cultures
quils doivent & la terre.

« Apres avoir satisfait en quelque sorte & leurs obli-
gations envers le Chang-ti, auquel, comme au principe
universel de tout ce qui existe, ils dlaient redevables de
leur propre existence et de ce qui sert & U'entretenir,
leurs coeurs se tournérent, comme d’eux-mémes, vers
eeux qui, par voie de géncéralion, leur avaient successi-
vement transmis la vie. Ils fixérent en leur honneur des
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cérémonies respectueuses, pour étre comme le complé-
ment du sacrifice offert solennellement au Changi,
et c’est par la que se lerminait cet acte auguste de la
religion de nos premiers péres' ».

L’Empereur céleste des Chinois et des Annamites
n’est pas autre chose que ce qu’on pourrait appelerle
Grand Ancétre ou encore, en langage moderne, la repré:
sentation de I'dme collective de I'univers. Son culte,
quoique extrémement ancien, n’est sans doute pas tout
a fait primitif, car il suppose une société déja vaste et
parfaitement organisée. Cest dans le culte de clanou
de tribu qu’il faut'aller en chercher I'origine, soit dans
le totémisme proprement dit, soit dans tout autre sys-
teme religicux ayant pour base 'dme collective du
groupe. Les cultes actuels des communautés annamites,
villages ou hameaux et corporations, représentent par-
faitement & nos yeux ce que pouvait étre ce culte pri-
maire.

1. Pavursier, Chine, pages 157-158.



CHAPITRE 1

Cultes des génies communaux.

Puisque toute idée, du moment qu’elle est congue,
doit s'exprimer d’'une maniére quelconque, comment le
primitif a-t-il traduit, dés qu’il en a eu, méme confusé-
ment le sentiment, cette idée de la solidarité unissant
lous les membres de son groupe? Comment s’est-il re-
présenté cette conscience commune. si forte, dont le
pouvoir absolu n'admet la manifestation d’aucune per-
sonnalité, courbe également tous les hommes sous sa
domination, les contraint aux mémes pratiques, leur
inspire les mémes croyances, les mémes désirs. Evidem-
ment il se la représentait comme une force, comme une
autorité supérieure a lui.

Mais ces termes ; force, autorité!, sont bien abstraits

1. Il est remarquable de constater que le méme mot

>
sino-annamite : phép 1% signifie & la fois : usage, cou-
tume; loi, autorité; et force, puissance, powvoir. On dit
d'une part : phép la, pouvoir extraordinaire, miracle;
phép thuit, phlt phép, magie; phép thin tién pouvoir
des génies emmortels. — Par transition, avec : phép cong,
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ou du moins, nous leur donnons, nous civilisés, une
signification ahstraite qui serait inaccessible ausauvage
ou au primitif. Ce dernier en eflet, ne pense que par
images; évoque-t-il une idée, c'est une image quise
produit dans son esprit; ainsi, 'idée de force se traduira
pour lui par la représentation d’un étre ou d'un objel
concret, réel, de nature subtile mais cependant quelque
peu matérielle. A V'idée de communauté, de solidarite
sociale, correspondra lareprésentation coneréted'un lien
subtil, mais réel, unissant tous les élres composant le
groupe; ceux-ci, nous 'avons déji dit, seront supposés
posscéder une sorte d’essence identique chez tous, par-
celle d'un élément commun, ¢élément social, ou encore
de I'dme collective,

C’est cette idée d’ame et de collectivité que les Ann-
mites ont personnifiée dansleurs génies communaux.
Le dinh ot demeure le génie protecteur de chaque vil
lage, est le foyer de la vie collective de la communauté;
c’est la que se font les réunions des notables, que se
traitent les questions d’administration ou de justice
intérieure; c’est 1a que se font les cérémonies reli-
gieuses, que s’accomplissent en un mot, tous les actes
qui sonl la vie de la société. Le génie protecteur repré-
senle de manicre sensible la somme des sonvenirs com-
muns, des aspirations communes; il incarne la régl,
la coutume, la morale, et en méme temps la sanction;

puissance publigue, nous arrivons aux sens de: Lo,
coutume, régle, wsuge : 1& phép, les lois et les coutumes;
phép nudée, les lois du royawme. Phép signifie aussi:
pulitesse, convenance; régle, et par 13 : Rites, cerémo-
nies. On dit par exemple : phép gihi chiéu t¢, rite du
déploiement de la natte.
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¢est lui. qui punit ou récompense selon qu’on enfreint
ou quon observe ses lois. Il est en fin de compte la
personnification de cette autorité supérieure qui a sa
source, qui tire sa force de la, société méme. De plus il
gst le lien de tous les membres de la communauté; il en
fait un seul bloe, une sorte de personnalité morale dont
tous les attributs essentiels se retrouvent dans chaque
individu.

Ce dieu communal est presque toujours un person-.
nage historique, un ancien habitant de la région ou du
village qui se rendit remarquable de quelque maniére;
il est bien 'ancétre commun qu'on honore et dont on
attend protection et prospérité. 1l ne faudrait pas croire
cependant que ces dieux-aient di étre toujours des per-
sonnages réels divinisés; il a pu exister un moment ou
cétaient des 8tres mythiques, humains ou autres, qui se
sont ensuite transformés sous l'influence du culte des
ancétres familiaux'; mais ils n’en devaient pas moins
ftre considérés comme la souche originelle d’oti la com-
munauté était sortie. Pour pénétrer la logique de cette
tonception nous n’avons qu’a nous rappeler ce qui a été
dit sur I'idée que le primitif se fait de son groupe; il
existe entre tous les membres un lien de parenté réel;
chaque étre, chaque.chose, animée ou inanimée, sont
les parties d’'un méme corps doué de vie comme ses
parties elles-mémes. Il reste encore en Annam des ves-
liges de ces prin‘litives croyances.

'S

1. Dans certaines circonscriptions du Tonkin, rive-
nines du Fleuve Rouge, dans la région montagneuse
duTam Pao, il y a de nombreux villages qui ont comme
tieu tutélaire le génie Tan Vién, esprit de la montagne
la plus élevée du massif.



336 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

Lorsqn’une commune se crée, elle emprunte & une
autre commune prospere son génie tutélaire; etil ¢l
blit alors entre les deux localités un lien de parenté qu
s’exprime dans les appellations que se donnent mutug-
lement les deux villages : lang anh, « village frére ainés
pour celui qui a donné le nom de son génie; et ling en
« village frére cadet » pour celui qui I'a regu. Il existe
ainsi des villages alliés qu'unit un culte commun a
méme génie tutélaire; aux jours de féte, des sacrifices
sont célébrés dans chaque commune auxquels les com-
munes alliées participent par ’envoi d’'une délégation.

Par ce que nous avons dit plus haut, on se rend
compte facilement du réle des génies communauy. Ils
sont pour les villages ce que le Ciel est pour 'humanitz.
Personnifiant les aspirations des groupes, il est naturel
que les groupes espérent d’eux le bonheur et fa protec-
tion. C’est d’eux qu’on attend la paix et la tranquillit§,
la santé publique, la richesse, la pluie, les bonnes ré-
coltes; ce sont eux qui, lorsqu’ils sont mécontents,
envoient la guerre, la sécheresse, les épidémies. llsont,
au spirituel, la charge des intéréts de la communauté
comme les mandarins ou les nolables I'ont au tempo-
rel. Les dieux communaux sont véritahlement les man-
darins, les délégués de I'Empereur Céleste. Cest le
représentant de ce dernier sur la terre, le Fils du Ciel,
qui les institue et selon les services qu'ils rendent, les
fait avancer ou les rétrograde.

Dans chaque temple, devant I'autel du geénie, estun
riche coffret contenant le brevet qui a été solennelle
ment délivré au dieu tutélaire par le Fils du Ciel*. Les

1. Le brevet royal est parfois confié¢ & un notablespé
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mandarins provinciaux dressent chaque année une sorte
d'état des services des génies de leur province, en indi-
quant cevx qui ont manifesté leur influence bienfaisante
et ceux qui n’ont pas répondu & ce qu'on attendait d’eux.
Cest ce qu’on appelle : khai 1y lich sy tich : faire con-
naitre la conduite et les antécédents. Ces notes sont
transmises & la Cour et I'Empereur leur donne la sanc-
tion qui lui parait convenable en distribuant, selon les
cas, des peines ou des récompenses.

Ainsi certains d’entre eux peuvent recevoir un avan-
cement, soit par une promotion & un grade supérieur,
soit par la collation d’un titre honorifique. Il y a trois
classes de génies : les génies de rang supérieur thuong

ding thin L % W ; cetix-de rang moyen : trung

(LF) ding thin; et ceux de rang inférieur, ha (_F)
ding thin. Lorsqu’'un génie a mérité une distinction,
une grande féte a lieu en son honneur, au cours de
laquelle le brevet est porté en grande pompe sur I'autel
par les notables du village.

D’autres fois le génie est rétrogradé ou subit une
punition telle que la déportation, I'exil & 3.000 lis ou
le changement de poste. Notification de la décision
royale est alors faite par le Tong doc devant la tablette
~du génie qu'on enléve de l'autel et qu'on met de coté

_cial. Par exemple dans le village de Xudn hoi, province
de Bac Ninh, le gardien du brevet royal, qui remplit en
méme temps les fonctions de rédacteur des vin té, est

" choisi parmi les khoa-muc (lettrés regus aux examens

* riennaux). Le gardien du brevet a droit lors des sacri-

; fices, & une offrande spéciale : le cou du pore immolé et

. une chique de bétel.

} 22
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pendant un temps déterminé; il arrive souvent alus
que les assistants insultent le génie et I'accablent de
sarcasmes. DUMOUTIER cite dans ses Cultes Annamites,
I'exemple du Grand Bouddhat de Hanoi qui fut rétro-
gradé pour avoir laissé prendre par les Francais la ville
dont il avait la garde. On lui enleva du méme couples
robes de soie jaune, présents royaux, dont il éail
revétu; elles lui furent rendues par la suite. — Lorsque
le dieu est déplacé, généralement sur la plainte du
village transmise a I’Empereur, on I'envoie dans une
localité nouvellement créée; son ancienne circonserip-
tion est alors dévolue au génie d'une autre commune
prospére*.

1

Le culte des génies communaux ayant pour hul de
relier le groupe a son ancétre il est sous-entendu que
ses participants doivent faire partie de ce groupe. C'est
la premiére des conditions requises pour pouvoir pren-

1. Cette domination est impropre, mais consacrée par
I'usage dans la population européenne de Hanoi. Le
dieu qu'on appelle le Grand Bouddha n’est autre que
Tran vi, le dieu chinois de la guerre, adoré comme un
des principaux protecteurs du royaume.

2. 11 existait autrefois entre les génies tutélaires de
véritables concours, institués parfois par I'Empereur
lui-méme. Lorsque des handes de pirates infestaient le
pays sans qu’'on put les détruire, 1'Empereur faisait
afficher un avis par lequel il faisait savoir aux génies
communaux que des récompenses seraient accordées i
ceux qui feraient prendre les pirates ou sauraient le
mieux préserver leur district contre les incursions de
ces derniers.
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dre part aux sacrifices et méme seulement pénétrer dans
la maison commune les jours de cérémonie. Tous les
habitants du village qui ne ‘sont pas établis dans la
localité depuis plus de deux générations sont exclus des
aflaires et des cérémonies publiques.

Une deuxiéme condition est d’étre adulte, ce qui est
tonstaté par I'inscription sur les roles d'impot; socia-
lement les individus ne comptent qu’autant qu’ils sont
sortis de 'adolescence; ¢’est & dix-huit ans qu’on peut
dtre inscrit et participer aux charges du village et a son
administration.

[l faut aussi étre sain et bien constitué; les infirmes,
les pauvres d’esprit sont tenus & I'écart et ne peuvent
prendre aucune part aux actes-de la vie publique; il leur
est méme interdit d’entrer dans le dinh. Cette interdic-
lion s'étend également & tous individus en deuil. Les
infirmités et le deuil sont des impuretés qui souilleraient
lolieu sacré qu’est le temple du génie tutélaire*.

Toutes ces conditions se trouvant réunies, il est pos-
sible d’assister aux réunions et aux cérémonies com-
munales. Mais les sacrificateurs et leurs aides doivent
woir encore d’autres qualités. C’est le chef du village
on le plus haut personnage qui, seul, pouvant repré-
senter le groupe communal, remplit Voffice de prési-
dent des cérémonies (chu té), seconds de tous ceux qui
oot un certain rang dans la commune. Ce sont done les
notables et les lettrés qui célébrent le culte des génies
tommunaux ‘.

1. Les notables qui ont commis un délit, méme de
peu d'importance, sont également exclus des sacrifices
télébrés dans la maison communale et n’ont plus droit
ileur part d’offrandes.



340 MAGIE ET RELIGION ANNAMITES

C’est 1a une régle trés générale dont les applications
sont trés diverses et différent selon les régions et méme
selon les localités. Nous allons donner quelques exen-
ples de cetie organisation. Dans certains villages de la
province de Bac Ninh ce sont : le Tién chi, le Ly trwong
(maire) et les ky dich (notables) qui président i tour de
role les sacrifices dits « des quatre saisons ». Les
autres fétes (du Tét, sacrifices pour la paix, etc.) sont
présidées par un habitant choisi dans chacun des gidp
du village. Ces présidents sont secondés par des aides
dits : béi té, choisis parmi les habitants des trois pre-
mieres classes, a raison d’un certain nombre par giip.
D’autre part, dans certains villages, des titres de nhitu
té, xa té, permettant de prendre part aux sacrificss,
sont délivrés sous certaines conditions aux donateurs.
a des membres de la famille de certains notables, aux
militaires libérés, etc.

Le président des sacrifices est souvent aussi le four-
nisseur des offrandes et le gardien responsable du
temple et des objets de culte; on 'appelle alors: Tt dam
ou cai dam. Cette institution parait n’exister que dans
certaines provinces du Tonkin et dans celle de Bac Ninh,
notamment. Celui qui est désigné pour remplir les fonc-
tions de Té dam doit réunir des conditions trés sévéres.
Il doit appartenir au village depuis deux ou trois géné-
rations au moins, il ne doit éire ni en deuil, ni veuf;
pendant la durée de son office il doit s’interdire toute
relation sexuelle; il ne peut se rendre dans une maison
ol il y a un mort ou une accouchée; en cas de deuil
suhit il doit abandonner immédiatement ses fonctions;
il ne peut sacrifier lui-méme & ses ancétres : il délegue
a cet effet quelquun de sa famille. Pendant toute la
durée des fétes il doit étre constamment présent au
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dink; il y mange et y couche. En temps ordinaire toute-
fois, il peut, si rien ne s’y oppose, aller manger chez Tui;
mais il doit revenir au dinh pour la.nuit. De plus, chaque
tt dam doit, pour 'inauguration el pour la cessation de
ses fonctions qui durent généralement une année, offrir
un repas au village. .

La célébration des sacrifices communaux a donné lieu
i une autre institution : celle des Pwong cai qu'on
observe dans la plupart des villages du Tonkin. Les
dwong cai sont des « inscrits » qui doivent, & tour de
rolé, en suivant l'ordre de leur inscription sur les
registres communaux, pourvoir aux offrandes pendant
année. '

Dans les villages importants cette charge est extré-

mement lourde ; il est des dweong cai qui doivent vendre
leur patrimoine pour satisfaire A leurs obligations. S'il
en est de trop pauvres, une enquéte des notables doit
établir leur indigence ; “ils sont alors écartés mais
ils perdent toute considération dans le village.
" Les dwong cai sont d’ailleurs plusieurs par commune;
ily en a généralement autant qu’il existe de gidp. Ils
doivent, lors des grandes cérémonies (anniversaire du
génie, sacrifices du printemps et de 'automne), fournir
un porc appelé « anh y » ou des cogs, un certain
nombre de mesures de riz gluant, des giteaux, de
alcool, du bétel et de l'arec. Les dwong cai,
pendant les sacrifices, assistent ordinairement le pre-
mier officiant derriére lequel ils sont placés; ils se
prosternent en méme temps que lui.

Il nous faut citer enfin comme le dernier des fonc-
fionnaires dans 'organisation religieuse communale,
le gardien du dinh, qui est généralement le crieur
public : thing md. C’est une situation assez dedalgnee ;
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aussi choisit-on pour I'occuper des étrangers pour ls
plupart. Le thing md est sous les ordres du thi tw
désigné pour une ou plusieurs années et qui a la respon-
sabilité de 'entretien de la maison commune et de tout
ce qu’elle contient. Cette responsabilité est parfois aussi
répartie entre les divers notables : l'un ayant, par
exemple, la surveillance des ohjets de culte, l'autrela
garde des ohjets de procession, etc.

Avant de parler des diverses cérémonies célébrées
en 'honneur du génie tutélaire, il ne sera pas inutile
de donner une description sommaire des dinh en
général. Ceux-ci sont & peu prés tous construits surle
méme modéle, affectant la forme d’'un T renversé, la
base horizontale formantla fagade. Cest cette premiére
partie du batiment qui constitue la salle de réunions
ot les notables s’occupent des affaires du village et o
se donnent les banquets rituels. Cette salle comporte
trois divisions; celle du centre, de plein pied avec
I’entrée principale; et celles des ailes, surélevées d'un
métre environ, formant ainsi comme deux estrades se
faisant face et auxquelles on accéde par deux ou trois
marches. La travée centrale se prolonge perpendi-
culairement et forme la deuxiéme partie du bitiment,
réservée au génie et 4 ses autels.

Les différentes cérémonies dans le temple communal

1. Il y a encore une autre disposition, mais beaucoup
moins générale, qui consiste en deux bitiments paral-
léles séparés par une cour intérieure. Le premier biti-
ment, en facade, sert de salle de réunion; le deuxiéme
est réservé au génie. C’est dans la cour, face aux autels,
que s’accomplissent les cérémonies.
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sont nombreuses et peuvent se ranger en plusieurs
tatégories distinctes.

loLes cérémonies agraires dites « des quatre sai-
s0nS ) ;

2 Les sacrifices pour la santé et le bonheur;

3 Les fétes du renouvellement de ’année;;

f Les anniversaires de la naissance et de la mort du
dieu tutélaire; -

5 Les sacrifices bi-mensuels offerts au génie le 1¢ et
le 15 de chaque mois, ¢’est-a-dire, le jour de nouvelle et
de pleine lune. Ces sacrifices sont dits t& séc et té vong.

Cesont 1a les cérémonies périodiques et fixes; il en
est d’antres encore ayant pour but, par exemple, d’ob-
tenir la pluie, de faire cesser une épidémie, etc., qui ne
sont célébrées naturellement que lorsque les circons-
tances le nécessitent.

1e Nous avons dit déja & propos des cultes agraires en
quoi consistaient les cérémonies rituelles de la récep-
tion du printemps, du repiquage du riz, de la moisson
ou des prémices. Nous n’avons donc pas & y revenir.
Disons seulement que, lors de chacune de ces fétes, un
sacrifice est offert au génie tutélaire et que les habitants
en consomment ensuite les offrandes.

Le sacrifice est toujours dans ses grandes lignes la
reproduction du type que nous avons décrit & propos
. dela féte du Nam giao. Cependant il différe aussi néces-
ssirement par certains détails, la qualité des officiants
et le but des sacrifices n’étant pius les mémes. Nous
en donnerons donc, pour plus d’exactitude, une des-
cription spéciale.

Les objets et les offrandes ayant été convenablement
. disposés, les officiants prennent place : le chu té, seul
~enavant, face aux autels, ses aides rangés derriére lui.
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Premuer temps. — On annonce : « Tout est prét, qu'on
commence ». Aprés les lustrations obligatoires, le chi
té, qui se trouve sur la premiére natte, passe sur la troi-
sitme en contournant la seconde et en changeant de
direction & angle droit. Il se prosterne et demeure im-
mobile pendant que les aides allument les baguetles
d’encens aux cierges qui sont sur l'autel. Le chi té prend
alors les baguettes allumées et, les tenant dans ses
mains jointes, il se prosterne trois fois; ¢'es! le rite de
I'offertoire des parfums. Il remet trois baguettes & cha-
cun des aides, et ceux-ci les plantent dans le sable des
vases & encens. La musique se fait entendre pendant
toute la cérémonie. '

Le chti té revient sur la-premiere natte. Il se pros-
terne; les dwong cai placés derriere lui suivent son
exemple.

Deuxiéme temps, — Le chu té revient sur la troisiéme
natte, salue et se met & genoux. Les aides lui appertent:
Pun une tasse dans le cdi ddi', 'autre le flacon conte-
nant Palcool. L’officiant verse l'alcool que les aides
portent sur 'autel du génie. Flacons et coupes sont por-
tés & deux mains, & la hauteur du front, les coudes éle-
vés; les aides marchent pas d pas, changeant de diree-
tion 4 angle droit et mettant entre chaque pas un temps
assez long. Le chu té est toujours & genoux. Lorsque Jes
aides ressortent du sanctuaire, il se reléve et passe &
nouveau sur la natte ol il salue, imité par les duong
cai comme précédemment. C'est le rite de la premiére
libation.

1. Le c4i dai est une sorte de coupe a couvercle, en
bois laqué, dans laquelle on transporte pendant les cé-
rémonies, les tasses & alcool.
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Troisiéme temps. — Le chu té revient sur la troisiéme
natte et se met & genoux; un aide de droite lui apporte
le viin t&; l'officiant le passe & l'aide de gauche qui lit
Foraison. Tout le monde : chu té, aides (b3i té) et dwong
cai sont & genoux. La lecture terminde le vin té est
remis au premier aide qui le transporte dans une niche
spéciale prés de la tablette du génie. Le chii té se retire
sur la premiére natte. Salut général.

Quatriéme temps. — Premiére libation d'alcool aux
by ha hang, génies subalternes, serviteurs du génie
tutélaire.

Cinquiéme, sixiéme, septiéme et huitiéme temps. —
Deuxiéme et troisitme libations offertes alternative-
mentau génie et aux by ha hang, dans les mémes formes
que précédemment’, .

Neuviéme temps. — Pour la premiére fois, le chu té
passe sur la deuxiéme natte; c’est 1a qu’il doit recevoir
lacommunion. Un aide lui présente sur un plateau un
flacon d’alcool, une tasse et une soucoupe contenant
une noix d’arec, le tout pris sur l'autel du génie. Le
chi té verse I'alcool et boit, il mange la noix d’arec et
salue. 11 se retire alors sur la premiére natte et se pros-
terne de nouveau en méme temps que les dwong cai.

Dwxziéme temps. — Deux aides prennent le vin t¢ dans
la niche et le brtlent avec du feu pris sur l'autel. La
eérémonie principale est termindée.

Les notables viennent ensuite denx par deux et dans
l'ordre des préséances saluer le génie.

La féte se termine par un banquet auquel assistent

1. L’alcool offert au génie est présenté dans une tasse
placée dans le cai dai; celui destiné aux by ha hang est
présenté dans une tasse découverte.
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tous les notables, les inscrils ou non inscrits du village
qui consomment les mets exposes sur les autels pendant
la cérémonie.

Les places occupées par chacun des assistants el la
part d’offrandes leur revenant sont trés minutieusement
déterminées. La place d’honneur (qui se trouve du cdlé
de l'autel du génie) appartient aux tién chi et tw ch.
Puis viennent les notables 4gés de G0 ans et au-dessus; |
ensuite les aneciens notables; enfin les notables ordi-
naires. Ces premiers assistants occupent la partie de la
salle qui se trouve & gauche de l'autel. Dans la partie
de droite sont les inscrits et non inscrits, placés par
rang d’dge. Cette disposition des places de préséance,
quoique trés générale, n'est pas adoptée partout. lya
encore un deuxicme type général de répartition, dans
lequel les premiéres places sent réservées anx manda-
rins et aux lettrés. A une premiére table figurent les
mandarins civils et militaires; a la deuxiéme les habi-
tants dgés de 70 ans et au-dessus; la troisieme com-
prend les chire sac (possesseurs d'un grade dans le man-
darinat); & la quatriéme sont rangés les huong lio.
Viennent enfin, comme précédemment, les inscrits et
non inscrits’.

20 Les sacrifices pour la santé et le honheur, k¥ phic
ou ky yén, sont célébrés au printemps et & l'automne,
et quelquefois, mais plus rarement, au début de l'été.
Ce sacrifice est précédé d'une grande procession &
laquelle prennent part tous les habilants du village. La

1. Nous n’entrerons pas dans de plus grands détails
au sujet de cette question trésimportante des préséances.
Elle trouvera sa place dans notre prochain ouvrage, au
chapitre concernant ’organisation communale,
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tablette du génie est promenée sur un brancard, escortée
de drapeaux, de parasols, de tam-tam, de gongs, ete.
Les habitants qui ont été désignés pour y remplir un
emploi quelconque : commissaires de la féte (chip hiéu),
porteurs, etc., et qui ne se présentent pas sont punis
d'une amende.

Pour demander la pluie ou la cessation d’une épidé-
mie, les rites sont & peu prés semblables. Ils consistent
en une procession et un sacrifice. La teneur du vin t¢,
ou invocation au génie, change seule suivant les cas.
Dans le dernier cependant, il arrive souvent qu’on
emploie par surcroit un rite conjuratoire consistant &
lancer sur le flenve un sampan en papier, chargé d’of-
frandes et dans lequel on a préalablement emprisonné
les mauvais génies, causes du fléau.

3o Les fétes communales pour le renouvellement de
lannée sont trés importantes : elles s’échelonnent sur
une période de deux semaines consécutives. Elles sont,
avec plus de pompe, identiques aux fétes familiales. Le
23 jour du dernier mois, le génie tutélaire du village,
somme les dieux du sol familiaux, monte au ciel rendre
compte & 'Empereur Céleste de I'accomplissement de
sa mission pendant Uannée qui va finir. A cette occa-
sion on lui offre un sacrifice aprés lequel tous ceux qui
ont rempli durant ’'année un office religicux communal
cessent leurs fonctions pour les remettre & leurs suc-
cesseurs.

La veille du premier de I’an une nouvelle cérémanic
est célébrée pour annoncer au génie que le lendemain,
jour du T¢t dan un sacrifice solennel lui sera offert.

Ce jour 14, dés le matin, tous les habitants présents,
la cérémonie commence; elle dure trois jours & peu
prés sans interruption. Le président du sacrifice doit
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étre présent constamment et veiller & ce que I'encens
brile continuellement. C’est le premier jour qu'a lieu
la cérémonie la plus importante, celle ol I'officiant
communie et ol on lit le viin t& contenant les souhaits
4 I'adresse du génie. Voici un de ces vin té :

« Le premier jour de telle année, nous.... tels ...,
président de cérémonie et assistants, lecteur du vin t,
notables et simples habitants du village de ..... offrons
respectueusement l’alcool, un pore, du riz gluant,
Iarec el le bélel, les fleurs el les fruils, au géuie de....,
telle classe, et lui présentons pour l'année nouvelle
nos souhaits respectueux. Qu’il regoive la puissance
des trois lumiéres (tinh linh ba sing)', et qu'obéissant
anx ordres de 'Empereur-supréme, il manifeste sa
bonté en faveur des habilants de ce village. »

Le septiéme jour est la féte de cloture; on célébre les
rites d’adieu & I'adresse du génie; on lassure de la fidé-
lité et de la reconnaissance de ses fideles et on lui de-
mande en retour d’accorder au village le honheur et la
prospérité.

4° L’anniversaire de la naissance du génie est la féte
communale; elle est céléhrée avec beaucoup d'celat et
donne lieu & de grandes réjouissances. Au point de vue
proprement religieux la féte n’oflre pas de caracléres
particuliérement saillants; elle consiste en une proces-
sion et un sacrifice, parfois en visite de génie & génie
apparentés entre eux. On peut signaler toutefois encore
une coutume curieuse suivant laquelle des chanteurs
viennent donner au génie une représentation dans le
temple, devant 'autel méme; c¢’esi ce qui s'appelle: hit
nha chd héu thanh.

1. Soleil, lune et ciel.
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50 Les sacrifices bi-mensuels (séc et vong) sont les
plus simples. Le nombre des assistants est limité géné-
ralement & quelques notables et aux vieillards. Les
offrandes sont : un poulet, du riz gluant, du bétel et de
lalcool. La cérémonie a lieu suivant les rites ordi-
naires; mais la communion est offerte outre au prési-
dent (chi t&), au rédacteur du vin té et au notable
gardien du temple (thu tu).

Ce serait ici maintenant le licu de parler du culte
des génies patronaux des corporations. Le procédé de
formation de ce culte est l¢ méme que celui du culte
des génies communaux. Un groupe, c'esta-dire les
membres d'une méme .corporalion, ont personnifié
lidée de métier qui créait un lien enire eux et ont
ainsi con¢u un dieu de leur profession, véritable repré-
sentant de 'dme collective de la corporation. Car les
dmes collectives sont, dansla sociélé, aussi nombreuses
quil y a de groupes : chacun de ces derniers a ses habi-
tudes d’esprit, ses méthodes, sa mentalité spéciales, sa
morale et son droit. Cette nouvelle idée de dieu pro-
tecteur a pris corps en se modelant, comme pour les
génies communaux, sur le culte des ancétres. On a pris,
pour en faire le protecteur du groupe, le pére ou plus
exactement l'inventeur du métier exercé par la corpo-
ration. Nous voyons que le parallélisme est parfait
entre ce culte et celui des génies communaux. Nous ne
nous étendrons donc pas a son sujet et renverrons le
lecteur & l'ouvrage de DumouTicrR Les cultes anna-
mites ou il est étudié en détail.




CHAPITRE 11

La notion de la mort.

Nous avons montré précédemment que le culte des
manes procéde de la méme idée que le culte du premier
ancétre commun a tout le groupe. Dans ce nouveau cas,
il s’agit d’affirmer non pas I'immortalité de la société
toute entiére, mais celle d’'une communauté plus res-
treinte : la famille. Ce-culte — cela va de soi — n'a pu
se constituer que lorsque 1I'idée d'une filiation naturelle
a été concue entre les parents et leurs enfants, et qu'au
sein du groupe social ont pu ainsi se former les pe-
tites agglomérations familiales. Celles-ci, en tant que
groupes elles-mémes, devaient prendre conseience de
leur perennité; comme toute communauté, par le re-
nouvellement continu et partiel de leurs membres elles
se perpétuent indéfiniment et ne peuvent périr. Bt ici
entre alors en jeu la notion d’dme individuelle qui sur-
vit & Vindividu. Grace & cette notion on a pu proclamer
véritablement I'immortalité de la famille dont les deux
rameaux se prolongent mutuellement et indéfiniment,
I'un dans le passé, 'autre dans I'avenir.

Dans cette nouvelle conception, I'idée de la survie,
et par conséquent de la mort, joue donc un role im-
portant. Aussi est-il nécéssaire, avant d’étudier le culte
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des ancétres, que nous précisions, micux que nous ne
l'avons fait jusqu’ici, quelles sont les idées des Anna-
mites sur la mort.

Comme tous les grands concepts qui sont & la base
dinstitutions sociales, la mort est nécessairement une
représentation collective dont I'origine se trouve dans
la conscience collective du groupe social et a I'éla-
boration de laquelle l'individu n’a eu que peu de
part. Nous allons donc voir la mort définie, non pas
par rapport & I'individu, mais par rapport a la société;
nous allons voir apparaitre cette conception tout & fait
particuliére, inattendue pour nous, que la mort atteint
la société avant d’atteindre I'individu — ou plus exac-
tement : que le coup mortel frappe plus douloureu-
sement le groupe que I'unité. Ceci apparait dans le
caractére tout a fait spécial qu'ont encore conservé les
funérailles en Annam. C’est la commune qui y joue le
premier role, la famille n’y figurant que secondai-
rement.

D’aprées la coutume, tous les habitants mailes et
adultes du village, & ’exception parfois des vieillards,
doivent obligatoirement assister aux obséques de leurs
compatriotes régulierement inscrits sur les réles d'im-
pot. Dans certaines localités, I'absence est punie d’une
amende'. Dans d’autres villages, et par raison d’éco-

1. Je puis citer la commune de Ngoc tri de la pro-
vince de Bic ninh ol les absents non excusés ont &
verser une ligature d’amende. Pour ce qui concerne les
coutumes communales, j'ai puisé beaucoup de rensei-
gnements dans les coutumiers de la province de Bic
Ninh. Un vaste et fort utile travail a été entrepris dans
cette province par le résident Mr SesTIER et continué
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nomie sans doute, un certain nombre d’habitants seu-
lement sont désignés pour assister aux funérailles et
prendre part au banquet offert par la famille du défunt.
Le nombre et la qualité de ces délégués different sui-
vant les ressources de la famille intéressée. Les parents
du mort doivent, d’autre part, offrir au génie tutélaire
un sacrifice composé de riz gluant, de hétel et d’alcool,
dont les habitants se partagent ensuite les offrandes.
Voici d’autres faits qui montrent mieux encore que
la mort d’'vn individu n’a d’importance que par rapporl
a la société. Les femmes et les enfants ou les jeunes
gens de moins de 18 ans, n’étant pas inscrits sur les
roles d’'impols et ne prenant pas part & la vie publique
de la commune, ne sont pas considérés au point de vue
des funérailles comme les «inscrits ». A leur décés les
notables se contentent de fournir le nombre de coolies
nécessaire pour le transport du corps'. Il est méme

par son successeur Mr Bon; on a fait relever par écrit,
dans chaque village, les coutumes en vigueur chez
chacun d’eux et qui étaient demeurées jusqu’ici presque
toujours orales. Plus de 500 recueils ont élé ainsi
rédigés qui constituent une source de documentation
précieuse et trés précise. Il serait & désirer qu'un tra-
vail identique soit entrepris dans toutes les provinces;
on réunirait ainsi les premiers éléments non seulement
du droit administratif annamite, mais encore du droit
civil qui n’a jamais été codifié. On sait en effet, que le
Code annamite est & peu prés exclusivement pénal, et,
quemprunté a la Chine, il ne correspond pas toujours
a I’état actuel de la société en Anham.

1. Je ne veux pas dire par ld que personne n’assiste
aux obseques; les parents, amis, etc., accompagnent le
corps; mais aucun caractere officiel n’est donné a la cé-
rémonie,
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cerfains morts & qui sont refusées toutes les manifesta-
lions ordinaires des cultes funéraires; tels sont, par
exemple, les suicidés, les noyés et ceux qui ont été
éerasés par leur maison. A ceux-1a il n’est pas permis
de faire des offrandes, et aucun banquet n’a lieu en leur
honneur. — Pe méme si un déceés survient pendant la
fite du village, la famille doit procéder a I'inhumation
secrétement et ne doit ni pleurer ni faire de sacrifice.

On voit tombien 'importance attribuée & la mort est
relative et varie en fonction de la situation de l'indi-
vidu vis-a-vis de la société.

Cela ne doit pas nous surprendre si nous nous rap-
pelons quelle est la conception primitive de la société
¢t de I'individu. Dans les représentations collectives,
nous voyons surtout le groupe social et trés peu les
mités qui le composent; si celles-ci y apparaissent
cependant, ¢’est surtout en fonction du groupe dont
elles font partie.

La mort affecte done le groupe social avant I'indi-
vidu. La mort c’est surtout la diminution du groupe;
test une atleinte portée & son intégrité ; finalement ¢’est
un sacrilége, car nous savons que la notion de société
est essentiellement religieuse.

Nous avons ainsi la clef de toutes les croyances et de
toutes les pratiques funéraires. La mort est une souillure
qui atteint la communauté et dont celle-ci doit se laver
par 'expiation.

Ainsi ’explique que la mort soit considérée comme
le foyer d’oll rayonnent des effluves malfaisantes et
extrémement puissantes ; que tout ce qui en est I'image,
le cadavre par exemple, soit regardé comme entours,
a propre et au figuré, d’'une atmosphére impure.

Cette croyance est, d’ailleurs, renforcée encore par

23
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I'idée magique quon se fait de la mort. Nous avons
indiqué précédemment que la mort, comme la nais-
sance, est une des principales manifestations du tinh,
principe magique. Lorsque la vie se retire du corps,
une parcelle de tinh se trouve libérée et exerce immé-
diatement autour d’elle son influence, blenfalsante ou
malfaisante selon les cas.

Un grand nombre de pratiques funéraires nous mon-
trent en action ce double concours de croyances. L'eaun
qui a servi a la toilette du cadavre ne doit pas étre jetée
n’importe ou. On croit que si elle était jetée en un en-
droit exposé au soleil, un orage se déchainerait 14 chaque
année a l’anniversaire de la mort. — De méme, les
linges qui ont servi & laver le corps doivent étre soi-
gneusement enfouis en terre. — Dans les maisons voi-
sines de celles ol un décés a eu lieu, on prend des pré-
cautions contre les influences pernicieuses} on trace &
la chaux, sur la limite de chaque propriété, une ligne
qui forme obstacle. Si cette précaution n’est pas prise
quelqu’un de la maison tombera malade, les animaux
et les arbres mourront. — Lorsque le cercueil a quitté
la maison, il faut procéder a des purifications minu-
tieuses; on répand sur le sol du sel et du riz'. — Lors-

L

1. La méme coutume existe en Chine parait-il : « Dans
certaines circonstances, écrit M. de Groor (Fétes de
Amoy, p.276), on invite les prétres taoiques & venir pu-
rifier avec le riz et le sel une maison ou'une propmete'

cela se fait, par exemple, immédiatement aprés un en-
terrement, quand le cortége est de retour a la maison
mortuaire. Le peuple a une grande confiance dans cette
lustration, et il arrive fréquemment, quand une per-
sonne en deuil est venue dans une maison, qu'a son
départ on jette aprés elle une poignée de riz et de sel.
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q'un bonze doit se rendre auprés d’'un mort, il doit
prendre de nombreuses précautions. Il doit faire certains
signes magiques et prononcer des formules telles que
eelle-ci ¢ « Le Dragon Bleu nous soutient & gauche, le
Tigre blane nous protége & droite, le Moineau Rouge
nous garde par devant et le Guerrier noir nous garde
par derriére. » Lorsqu’il arrive au seuil de la maison, il
sarréte, trace un nouveau signe avec son pied et dit :
«Que le génie céleste Gi4 la dai hic nous protége du
tbté Méu gidp ».

Nous verrons cette idée de la contagion funébre se
lévelopper dans les rltes constituant le deuil et le culte
es morts.

Nous avons dit d’autre part que la mort atteint
d'abord la société; et alors il est nécessaire que celle-ci
réagisse contre le coup quilui est porté. Non seulement,
ainsi que nous le verrons tout & I’heure, il lui faudra se
laver de la souillure qu’elle a contractée, mais elle pro-
testera encore de toutes ses forces contre l'atteinte
portée & son intégrité en proclamant, 3 la face de la
mort, 'immortalité du groupe social. Car I'idée d’im-

la pire insulte que 1'on puisse faire & un propriétaire
oun 3 un créancier qui sont venus réclamer leur argent,
test de saluer leur départ de la méme maniére. Cela
revient & dire : « Vous étes un porte-malheur, 'empoi-
jonneur de mon bonheur domestique », et les Chinois
sen formalisent trés fort ».

Maintenant pourquoi se sert-on de ces deux ingré-
dients : sel et riz? C’est peut-étre que le sel conserve les
iliments, empéche la putréfaction et par conséquent les
nauvaises influences. Le riz peut étre considéré comme
sacré; ¢’est en tout cas une source exceptionnelle de vie,
puisqu’il est la base de 'alimentation des Asiatiques.
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mortalité, comme l'idée d’dme, est d’origine sociale.
Sans doute I'individu a pu peu & peu éprouver le besoin
de se survivre, mais cette idée d’une vie future il nel'a
pas tirée de son propre fonds; elle lui vient de la
société. Et ceci est compréhensible car, en réalité, le
groupe — au contraire de I'individu — peut concevoir
naturellement son immortalité en prenant simplement
conscience de lui-méme. Ne se renouvelle-t-il pas, en
effet, progressivement, restant en apparence toujoursle
méme, malgré que les unités qui le composent changent
constamment; et ne semble-t-il pas ainsi institué pour
Iéternité 21

La mort n’est pour ’Annamite qu'un simple change-
ment d’état; la vie se prolonge au-deld du tombeau,
mais sous une forme nouvelle. Et ¢’est ici qu'entre en
jeu la notion d’aAme individuelle. L’existence des étres
est due & la présence dans le corps d'une ou plusieurs
ames; si elles se retirent le corps périt; mais la person-
nalité n’est pas abolie; les &mes la conservent. La vie,
de corporelle qu’elle était, devient spirituelle.

Cette transformation cependant ne s’accomplit pas
d’un seul coup. Pour I’Annamite le passage d’une vie &
une autre est progressif; il n’y a pas brusque change-

1. Il n’est pas possible de dire cependant que I’Anna-
mite ait réellement une notion bien déterminée de 1'im-
mortalité. Il parait plutdt croire tout simplement & une
autre vie, et il semble bien que cette croyance soit plus
conforme au génie de la race et & ses habitudes d’es-
prit; 'intelligence annamite est peu faite aux abstrac-
tions pures; elle ne s’exerce que sur des réalités, des
faits concrets, et congoit par conséquent, plusfacilement
une continuation de l’existence, une survie, que I'im-
mortalité méme.
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ment d'état, mais transition. C'est 1a le résullat d’'un
processus psychologique dont voici un trés clair exposé :
tLe fait brut de la mort physique ne suffit pas a con-
sommer la mort dans les consciences : 'image de celui
qui est mort récemment fait encore partie du systéme
des choses de ce monde; elle ne s’en détache que peu &
peu, par une suite de déchirements intérieurs. Nous ne
parvenons pa% & penser le mort comme mort du pre-
mier coup; il fait trop partie de notre substance, nous
wons mis trop de nous-mémes en lui; la participation
iune méme vie sociale crée des liens qui ne se rompent
pes en un jour. L’évidence du fait est assaillie par un
lot contraire de souvenirs et d’images, de désirs et
fespérance’; elle ne s’imposera que petit & petit et
vest seulement au terme de ce conflit prolongé que
nous consentirons, que nous croirons A la séparation,
womme & quelque chose de réel. C'est ce processus
psychologique douloureux qui s’exprime sous forme
objective et mystique dans la croyance que I'dme ne
rompt que progressivement les liens qui I'attachent 4 ce
monde : elle ne pourra retrouver une existence stable

1. Dans I’état de veille ce flot est en général contenu,
non sans souffrance, parce que nous avons alors norma-
lement une perception nette — et un sentiment vif — du
téel; mais lorsque la pensée se détend, lorsque larepré-
sentation des choses extérienres s’efface, dans 'ombre
du soir ou pendant le sommeil, le monde subjectif
prend sa revanche: 'image, sans cesse refoulée, du mort
vivant comme autrefois domine alors la conscience.
Ainsi I’état de déchirement et de trouble intérieurs qui
siit une mort détermine des hallucinations et des réves
fréquents qui, a leur tour, contribuent & prolonger cet
état. Cf. KocH, Annimismus, p. 21.
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que lorsque la représentation du morl aura pris dans
la conscience des survivants un caractere définitif et
pacifié »t.

Cette nécessité d’une transition d’une certaine durée
entre I'état de vie et celui de survie, fait que le cadavre
n’est pas pour le primitif ce qu’il est pour nous; la vie
continue en lui, mais une vie atténuée qui doit dispa-
raitre peu & peu pour faire place & une autre. On doit
regarder et traiter le mort comme s’il était encore
vivant®. La mort n’est pendant quelque temps qu'une
sorte de sommeil prolongé; et la conduite des survi-
vanls auprés du cadavre est commandée par cette
croyance.

Quelques-uns des rites funéraires encore en usage
aujourd’hui chez les Annamites nous montrent que
ceux-ci n’ont pu encore se dégager complétement des
vieilles conceptions. Aprés la mort, on fait faire au
défunt un repas, composé de rizqu’on lui introduit dans
la bouche en écartant les dents au moyen dune
baguette. De plus on lui présente jusquau jour des
funérailles, aux heures des repas, des aliments, tout
comme a une personne vivante. Ce ne sont plus I3, il
est vrai, que des survivances de croyances aujourd’hui
abolies ou modifiées par les théories spiritualistes; mais
elles n’en ont pas moins laissé leur empreinte profonde

1. Contribution & une étude sur la représenlation
collective de lamort. Hertz, Annéesociologique, tome X.

20 ML B 4 . B UM B 1F. Setinhe
sw sinh, sw vong nhw sy t6n : La mort est semblable
a la vie; (traitez) les morts comme ceux qui vivent en-
core. ’
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dans tout le rituel funéraire. C’est & 'dme mainlenant
que vont les offrandes et les honneurs, adressés sans
loute autrefois au cadavre. Les gestes sont restés les
némes, seule leur signification a changé.

(ependant cette vie sourde, atténuée, qui continue
dans le cadavre laisse celui-ci dans un état de dépres-
sion, de réceptivité redoutable qui ressemble beaucoup
ila maladie. D’ailleurs mort et maladie peuvent rece-
vir la méme définition : ¢’est 'affaiblissement ou la
lisparition du principe vital; on ne fait aucune difé-
rence entre la mort, la syncope, 1'évanouissement ou
la catalepsie *. Mais cel amoindrissement de I'énergie
1e va pas sans un réel danger pour l'individu. Il faut
venir en aide & celui-ci; sinon les puissances mau-
wises qui de tout temps guettent les hommes, vont
prendre possession de lui et troubler ou empécher la
fransformation qui permettra 4 'dme d'accéder au sé-
jour des morts.

Nous aboutissons ainsi & cette nouvelle conception
l'aprés laquelle le cadavre, considéré d’abord comme
m foyer d’émanations impures, est aussi un récep-
tacle ouvert & toutes les influences pernicieuses.

Voici par exemple une énumeération de quelques-uns
les terribles malheurs qui menacent aussi bien les
wdavres que les familles des défunts®. C'est sous la
forme de mauvais esprits qu'on se les représente :
«Tham chuw gihi phi, quial’habitude de ruiner les gens;
Vong vi hung wong, plus méchant encore que toule

1. I'ai entendu un Annamite raconter avoir fait un
voyage aux enfers et y avoir rencontré des parents
défunts. Il était resté plusieurs jours en catalepsie.

2. Tam Gido, pages 6, 7 et suivantes.
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I'espéce des démons réunis; Co lw kho khio qui veut
que toutes les chaumiéres soient vides; Thoi thi
thwong mai, le sinistre cavalier qui fait piétiner les
cadavres par son cheval pour les réduire en miettes; Ac
sit dao binh, qui fait s’entretuer les gens comme les
soldats s’entretuent dans les batailles & coups de lances
et de cimeterres; Cham phu cuu tinh qui cause les
noyades : trois immersions, sept émersions et neuf
flottements au fil de I'eau ; le génie Pai liém tiéu liém,
qui plonge les familles dans des deuils continuels
leur faisant accomplir de grands ensevelissements (dai
liém) et petits ensevelissements (tiéu liém) répétés...,
etc. »

De 14 de nombreuses pratiques destinées & préserver
I'dme des entreprises des puissances mauvaises. Le nom
de la premiére cérémonie funéraire décrite par le Tam
gido est trés significatif & ce sujet.

Aussitét que quelqu’un vient de mourir, on convoque
le thiy bua pour procéder au rite dit : d0 vong
« protéger 1é mort ». Aprés avoir prononcé les trois
formules bouddhiques ayant pour hut d’obtenir le
pardon des péchés du défunt, le thiy bua prend une
torche composée de 36 tiges de bambou et aprés I'avoir
allumée, se tenant du c6té du sinh khi, prononce
I'exorcisme : « Conformément aux prescriptions des
Trois doctrines sacrées, et en vertu du mandat dont je
suis investi, je viens préter aide aux humains et chas-
ser les mauvais esprits pour les empécher de faire le
mal ». Et il nomme tous les génies méchants auquel
s’adresse 'ordre d’expulsion ; puis il les chasse en pro-
menant la torche dans tous les coins de la chambre
mortuaire.

Un autre procédé moins brutal est parfois employé
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dans le méme but *. L’officiant ordonne au patron de la
maison de préparer des offrandes de hétel, noix d’arec,
riz, alcool, barres d’or et d’argent, baguettes d’encens,
destindes & apaiser les mauvais génies; ceux-ci sont
prévenus " des largesses qui leur sont ainsi faites et on
leur demande en échange de s’en aller sans faire de
mal. Lorsque le thily blia pense qu’ils sont partis, il
lrace avec sa torche un signe dans l'air pour les
empécher de revenir. —— D’aprés un autre rite, le bonze
amé d’an couteau, pratique sur le cercueil trois
entailles : & la téte, au milieu et aux pieds, en disant :
t Coupons les malheurs que le Ciel nous envoie, les
morts obtiendront la félicité. Coupons les malheurs que
la terre nous envoie, les morts obtiendront la renais-
sance céleste. Coupons le malheur que le bois nous
cause, les morts obtiendront une sépulture convenable,
la famille vivra longtemps ».

Mais il ne suffit pas de chasser momentanément tous
les esprits nuisibles; il faut veiller & ce qu’ils ne
reviennent pas autour du cadavre tant que celui-ci
sera conservé dans la maison. La famille doit done
rester auprés du mort, et ceci non seulement dans I'in-
térét du défunt lui-méme, mais encore dans I'intérét de
tous; car les proches du mort ne font qu’un avec lui et
subiraient aussi les atteintes des puissances du mal.

Le Tam Gido recommande tout spécialement aux
purents de garder le corps de leurs morts avec un soin
minutieux (p. 22) et il donne, pour le cas ofl cette sur-
veillance aurait été mise en défaut, les moyens de

1. Tam Gido, p. 10, 11, 12.
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conjurer le danger. Nous avons indiqué précédemment
quels sont les moyens employés & cet effet.

Le mort a besoin de 'aide des vivants de toute fagon;
non_seulement on doit monter la garde auprés de lui,
mais il faut encore 'alimenter. Les rituels funéraires
sont tous d’accord pour formuler cette prescription
qu’il faut agir vis-a-vis des morts comme on le ferait
pour les vivants. C’est pourquoi ont été instituées les
cérémonies telles que le repas du mort. — Dans le
méme ordre d’idées nous pouvons citer les présenls
faits aux morts le jour des funérailles par les amis de
la famille. Nous savons le sens qu’il faut préter aux
présents; dans le cas actuel ils doivent donner au mort,
force et vigueur. — On asperge aussi quelquefois le
cadavreaveclesang d’unpigeon.—Mentionnons encore
a ce sujet une cérémonie extrémement répandue et
qui cependant n’est pas mentionnée au Tam Gido. Au
moment de la nise en sépulture, on place sur le cercueil
un bol de riz dans lequel sont plantées deux baguettes
maintenant entre elles un ceuf cuit. Le tout est enterré
en méme temps que le cercueil. On appelle ce rite :
cling kem, « offrande au kem ». Le kem parait désigner,
autant qu’il nous a été possible d’identifier ce mot*, les
fonctions digestives; c’est ce qui donne l'appétit ;
lorsque on mange on satisfait le kem. Apres la mort, il
se sépare du corps et il faut continuer & lui donner &
manger. Il existe un dicton & ce sujet : « Song thi phij
in cho nhiéu, kéo chét lai phdi cing kem nhicu ».
« Lorsqu'on est vivant il faut manger beaucoup de

1. Le dictionnaire Génibrel donne seulement comme
sens : revenant, esprit malfaisant,
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crainte qu’aprés la mort il ne faille faire au kem de
nombreuses offrandes ».

Jusqu'ici nous n’avons considéré, au moment de la
mort, que le cadavre. Il y a lieu maintenant de nous
demander ce que devient I'Ame ou plutdt ce que
deviennent ses éléments : hon et phdch, aprés la mort,
L'dme est trop intimement liée au corps pour que, par
contre coup, elle ne subisse pas un sort analogue A celui
lece dernier. - )

Nous savons que chaque vie individuelle est le pro-
duit de la combinaison de deux éléments distincts : le
thin appartenant au principe male et le qui apparte-
nant au principe femelle. Ces deux éléments, dés qu’ils
sunissent, forment une vie, une i4me personnelle, et
prennent alors le nom de : hén-et phich. A la mort, le
phénoméne inverse se produit; le hin et le phich se
séparent et retournent_chacun de leur coté a leur prin-
cipe originel en reprenant leurs noms de thin et qui.
Ls hon s’envole au ciel ou il devient thin et le phdch
retourne & la terre ou il se transforme en qui.

Cette transformation toutefois ne s’'opére pas immeé-
diatement; il faut, nous le savons, un certain délai qui
est représenté justement par le temps nécessaire pour
lanéantissement du cadavre. « Les os et la chair, dit-on,
sen vont dans la terre », « edt nhuc qui vu tho » ; et ce
v'est que lorsque leur destruction compléte est consom-
mée que les Ames qui y étaient encore atlachées sont
enfin complétement lihérées. C'est ce qu'explique une
oraison du Tam gido : « Pendant la vie le souffle anime
le corpss aprés la mort, le souffle s’envole et le corps
inerte demeure sur la terre. Le corps inerte est gardé
par les esprits (via), le souffle est parti, mais les esprits
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restent dans les os; qu'ils en sortent! L’ame (hén) s’est
fixée & I'est ou & 'ouest, au ciel ou dans la terre. Qu’elle
revienne ici et rentre dansle cadavre.— Sur la montagne
de Ngoc Ban se trouvent neuf dragons qui soufflent de
I’eau dans l'obscurité profonde. L’dme (hon) va s’y
rendre pour se laver de ses impuretés et afin que les
os du cadavre deviennent blancs; puis, montée sur un
nuage, elle s’élévera vers le ciel ' ».

11 est logique que les &mes ne soient libérées qu’apreés
la destruction du corps. N’est-ce pas ainsi que cela se
produit pour toutes choses; une &me ne peut pénétrer
dans le monde spirituel que lorsqu’elle est compléte-
ment immatérielle, « v6 hinh », sans forme; pour cela,
la substance a laquelle elle était attachée doit étre
détruite. Ne faut-il ‘pas, par exemple, détruire les
offrandes, les briler, pour qu’elles puissent pénétrer
dans le monde divin.

Pendant toute cette période intermédiaire qui est
nécessaire a la transfiguration du mort, les dmes
hantent donc le cadavre; elle errent autour de lui
inquiétes et agitées. Les Annamites expliquent ceci en
disant que, brusquement séparées du corps, elles sont,
a cause de ce changement d’état, dans le trouble et
I’égarement. Ils sont confirmés dans cette croyance par
leurs visions et leurs réves dans lesquels ils voient
apparaitre souvent, sous forme de revenants, de fan-

1. Une autre oraison du Tam gido dit encore : « Que
les dmes deviennent aussi brillantes que le soleil, la
lune et les étoiles » indiquant ainsi que le terme de la
transfiguration des 4mes est 'assimilation & la lumiére,
principe de vie.
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tomes, les personnes mortes depuis peua el dont le sow-
venir hante encore leur esprit.

Cependant le sentiment violent, provoqué par la
mort, s’effagant peu & pen avee le temps, le souvenir
sestompera, les visions deviendront moins fréquentes
et moins précises jusqu’a ce qu'elles disparaissent tout
i fait. Les &mes seront alors pures : I'ime corporelle
{phich) restera daus le cadavre « ol elle demeurera en
paix pendant dix mille générations »; Fame spirituelle
(hén) deviendra ihiéng, puissante, et sera admise dans
le monde de 'an-deld, dans la sociélé des ancétres.

Une conclusion générale de tout ce qui précéde est
que le sort des vivanls est élroilement lié & celui des
morts. Le cadavre étant impur, il est dangereux pour
la famille qui doit s’en défaire ou se préserver des
mauvaises influences qu’il dégage. Mais puisque, d'autre
part, 1dme, devenue thiéng, est toute-puissante, il y a
licu non seulement de se la rendre favorable et de
provoquer sa présence, mais encore de faciliter sa trans-
figuration pendant cette douloureuse période inter-
médiaire qui sépare la vie corporelle de la survie spi-
rituelle.

De ees sentimenis contraires et des croyances qui les
ont provoqués, découle Fensemble des pratiques ambi-
gués qui constituent le culte des morts.
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Le culte des morts.

LES RITES CONCERNANT LE CADAVRE

La premiére des nécessilés ressortant des croyances
que nous venons d’exposer, est celle d'une sépulture.
Nous savons d’abord que le cadavre est en méme temps
un foyer et un réceptacle d’influences pernicieuses; il
importe done de s’en défaire le plus tot possible, mais
cependant dans des conditions qui permettront 'accom-
plissement normal de la transformation nécessaire que
nous avons signalée.

La sépulture donnée aux restes mortels est toujours
double en principe; il en est une, provisoire, qui recoit
le cercueil et le conserve jusqu’'a ce que la dépouille
soit réduite aux ossements. C’est alors qu’on exhume
les restes et qu'on procede a la mise en sépulture défi-
nitive. Cette coutume existe chez beaucoup de peuples
primitifs; c’est I4 surtout qu’'on a pu 'étudier dans la
plénitude et l'intégrité de son développement, et en
découvrir la véritable signification.

A cause de I'idée que le primitif se fait de la mort, la
dépouille de l'individu est considérée comme impure;



LA RELIGION 367

si, comme nous 'avons montré, son étal cxige une cer-
taine sollicitude de la part des survivants, elle est aussi
I'objet d’'un sentiment de répulsion. Le défunt — et ses
proches, nous le verrons plus loin — sont mis au ban
de la société, momentanément tout au moins, car le
groupe ne saurait élre diminué par la perte définitive
d'un de ses mémbres. La société, en effet, pas plus que
l'individu, ne peut croire & la mort; comme l'individu,
la société se dit immortelle; si ses membres dispa-
raissent peu & peu, ils se retrouvent dans un autre
monde ou ils reconstituent une société nouvelle qui
n'est que le prolongement de I'ancienne. Les morts ac
complissent donc une sorte de purgatoire qui leur per-
mettra, aprés leur transfiguration, d’étre admis dans le
monde des aieux. L’individuy; momentanément expulsé
de la société, y rentre ensuite. Et ’exil dure autant que
Iimpureté du cadavre.

Pendant cette période inlermédiaire du changement
d’état, le défunt n’appartient & aucun groupe; il est tenu
a T'écart; et c’est pourquoi il doit étre pourvu d'une
sépulture spéciale. Plus tard, lorsque le temps aura fait
son ceuvre, une sépulture nouvelle lui sera donnée
pour marquer le terme de cette pénible exclusion.

Premitres funérailles. — Lorsqu'une personne vienl
de mourir, on doit procéder aussitot a la toilette du
cadavre; on le lave soigneusement des pieds & la téte
avec une eau parfumeée au moyen de cinq plantes odo-
riférantes : cannelle, badiane, santal, etc., et appelées
pour cette raison : ngi vi hwéng thuy'. Ce sont les fils

1. Tam Gido. — On connait I'influence purificatrice
des parfums.
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qui procedent & la derniére toilette de leur pére et les
filles & celle de leur mére. Pendant et aprés 'opération,
il faut & plusieurs reprises se laver les mains; I'eau de
la toilette, ainsi que les linges y ayant servi, doivent
étre enterrés dans un endroit écarté. Apres la toilette,
le cadavre est habillé par les neveux ou par les niéces
suivant le cas, en ayant soin d’intervertir 'ordre des
vétements : la robe que 'on passe ordinairement par
dessus les autres devra étre mise par dessous et inver-
sement'.

Ontransporte alors le cadavre sur son lit et on dispose
a4 cOté de lui une table ot est préparé un repas. Le fils
ainé introduit dans la bouche du mort, dont les dents
sont écartées par une baguette, du riz et une sapéque en
commencant par le coté gauche; il en fait autant pour
le e6té droit, puis pour le milieu. La baguette est alors
enlevée. On continue ensuife & tenir sur la table les
mets qu’on renouvelle aux heures ordinaires des repas.
Des baguettes d’encens sont-allumées (rite purifica-
toire).

Le corps est mis alors en biére. DumMouTiER dans son
Rituel funéraire, décrit minutieusement la confection
du cercueil. On peint sur le fond, & I'intérieur, la figure
de la Grande Ourse; puis on garnit la face interne des
parois et du couvercle.de grandes amulettes impri-
mées. D’autres btia reproduisant pour la plupart des
formules sanscrites sont placés sur diverses parties du
cadavre.

L’ensevelissement se fait ensuite dans un suaire de
cotonrouge. Le corps, une fois mis dans le cercueil par

1. Dans la mort tout se passe au contraire de la vie.
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les fils et neveux ou filles et nicces, on comble les vides
avec des habits du mort. On met encore dans la bitre
un jeu de cartes et un calendrier parce que sur ces
objets sont des figures de généraux, des noms d’étoiles,
ete., qui écarteront les mauvais génies.

Une fois le cercueil clos, celui-ci est toujours conservé
un certain temps dans la famille. Ce temps est aujour-
d’hui relativement court; d’aprés le Code, le délai ne
peut excéder trois mois'. « Ceux, dit l'article 142, qui
seront troublés par les signes du vent et de I'eau, ou
bien qui invoqueront des prétextes pour suspendre le
transport de la bitre & la fosse et qui, pendant des
années, 'exposeront le cercueil dans leur maison, sans
Vinhumer, seront punis de 80 coups de truwgng. » Cette
prescription réveéle surtout la coutume qu’on avait au-
trefois, et qu'on a voulu faire disparaitre peu a peu, de
garder le cadavre plus longtemps encore. Il reste dans
les rituels des traces trés nettes de cette antique cou-
tume.

« De méme qu’il y ala maison intérieure et la maison
extérieure, est-il dit dans une oraison, il y a la fosse
intérieure et la fosse extérieure. La maison est conve-
nable; qu’il nous soit permis d’y conserver votre
cadavre jusqu’au jour des funérailles. Si 'orage gronde
au dehors, si la foudre éclate, si les éclairs sillonnent
les nuages noirs, si les cogs chantent et les chiens

s

aboient, votre 4me n’aura rien & craindre. Vous ne

1. 11 est inutile de dire que depuis 'occupation fran-
¢aise, 'inhumation doit, pour des raisons d’hygiéne,
se faire dans des délais beaucoup plus courts, deux jours
au maximum.

24
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serez exposé ni au vent, ni & la pluie torrentielle; vous
reposerez en paix au milieu de votre maison et vous
serez témoin de nos joies comme de nos douleurs. »

C’était done dans la maison méme que le cadavre était
conservé; c’était 14, sous la garde de la famille, & 'abri
de tout trouble extérieur, que s’accomplissait la mysté-
rieuse transformation d’ou les &mes sortent libres et
pures'.

La Chine a gardé, elle aussi, le lointain souvenir
d’une époque ou était normalement pratiquée la sépul-
ture provisoire, et ol cette coutume apparaissait avec
son réel caractere qui est de permettre au cadavre d’éli-
miner ses impuretés, ses pourritures, en laissant
subsister seulement les -os  dépouillés de leur chair :
« Dans la haute antiquité, dit Meng tseu, 'usage n’était
pas encore établi d’ensevelir les parents. Lorsque leurs
pére et mére étaient morts, les enfants prenaient leurs
corps et les allaient jeter dans des fosses pratiquées le
long des chemins. Le lendemain, lorsqu’ils repassaient
aupres d’eux et qu’ils voyaient queles loups les avaient
dévorés ou que les vers les avaient rongés, une sueur
froide couvrait leur front; ils en détournaient leurs
regards et ne pouvaient plus en supporter la vue. Ils
s’en retournaient promptement et rapportant avee eux

1. 11 ne faudrait pas voir dans ce fait de la conserva-
tion du cadavre & la maison, une contradiction avec ce
que nous avons dit tout & I’heure, & savoir : que les
morts étaient mis pendant un certain temps au ban de
la société, tenus & 1’écart. En effet, non seulement les
morts, mais aussi leur famille, sont tabous pendant une
certaine période. Si donc le mort est conservé dans sa
famille, il n’en est pas moins tabou pour tout le restant

du groupe.
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un panier et une béche, ils couvraient de terre le corps
de leurs parents »".

Cette pratique de la sépulture provisoire a & peu prés
disparu aujourd’hui en Annam*; et si parfois le cadavre
est conservé frauduleusement au-deld des délais auto-
risés, on invoque d’autres raisons que la véritable.
Cest, dit-on, pour trouver un terrain convenable de
sépulture, pour se donner le temps de préparer des
funérailles décentes, ete. Ces explications sont bien
sincéres, sans doute, mais elles masquent, sans que
lenrs auteurs s’en rendent compte, le mobile réel,
origine de la coutume. Heureusement les textes ont,
plus fidélement que la mémoire humaine, conservé aux
rites funéraires leur ancienne et véritable signification.
Nous en avons eu plus haut deux exemples; nous en
trouverons d’autres au sujet de la sépulture définitive.

1.La sépulture provisoire est pratiquée encore de nos
jours en Chine, mais sous une forme moins primitive.
Jai pu ainsi visiter & Canton, sur la limite de la ville
tartare, la vaste nécropole ou sont conservés dans de
riches cercueils finement laqués, des centaines de
cadavres qui, rangés chacun dans des cellulesspacieuses,
attendent parfois plusieurs années le jour des derniéres
funérailles.

2. Il existe un rite dont nous n’avons pas parlé encore
parce qu’il nous parait relativement trop récent pour
avoir sa place parmi des rites tout & fait primitifs; c’est
un rite destiné, semble-t-il, & symboliser la sépulture
provisoire qui se pratique de moins en moins aujour-
d’hui. Lorsque la toilette du cadavre est terminée, on
¢tend & terre, au milieu de la chambre mortuaire, une
couverture de cotonnade blanche sur laquelle on étend
pendant quelques instants le mort, avant de le déposer
sur son lit. Ce rite s’appellehoan th « retour ou restitu-
tion & la terre ».
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Funérailles définitives. — Les rites que nous venons
de décrire comme constituant les premiéres funérailles
sont bien toujours célébrés actuellement, mais ils ont &
peu prés totalement perdu leur signification réelle,
aucune distinction n’étant plus faite entre les premiéres
obséques et les obséques deéfinitives. Sous l'action du
temps, des événements et du progres, les Annamites
ont été amenés peu a peu a réunir les deux cérémonies
en une seule, et il est probable que la plupart d’entre
eux seraient bien surpris d’apprendre la fusion qu'ils
ont ainsi opérée entre deux catégories de rites bien
différents.

La langue, cependant, conserve des expressions qui
sont les témoins de ces pratiques aujourd’hui abolies.
Le mot : quan, exprime Yaction de conserver le cadavre
pendant un certain temps; le cadavre ainsi conservé
s’appelle ma quan; et la maison et la chambre otion le
garde : nha quan.

Les rituels magiques mentionnent encore, bien
qu’elles n’aient plus guére d’objet aujourd’hui, de nom-
breuses recettes pour empécher les cadavres ainsi con-
servés de répandre de mauvaises odeurs et de dégager
des effluves pernicieuses. Nous rappelons a ce sujet les
exemples que nous avons déja donnés au Livre de la
Magie.

Le Rituel domestique, le Gia 1¢ lui-méme, décrit
aussi un rite se rapportant a la distinction des deux
sépultures successives. Trois ans environ aprés la mort,
c’est-a-dire & la fin du deuil, on doit exhumer les restes
mortels et les renfermer dans un petit cercueil de terre
cuite, tifu, pour les transporter ensuite dans le tombeau
définitif. C’est ce qu’on appellele Lé cai ting ou encore,
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en langue vulgaire, boc ma*. Cette cérémonie, bien que
pratiquée encore, tend a perdre de plus en plus son
caractére primitif. Comme nous l'avons dit plus haut,
lorsqu’'un Annamite procéde a 'exhumation d’un des
membres de sa famille, il a généralement pour le faire
une raison déterminante qui n’est pas la vraie raison :
la sépulture est jugée mauvaise ou encore il faut rame-
ner dans le village natal la dépouille de ceux qui sont
morts loin de cliez eux. Aussi la deuxieme mise en sépul-
ture présente-t-elle toujours, actuellement, un caractére
beaucoup plus simple que les funérailles initiales.

Les parents en costume de deuil assistent & 'ouver-
ture de la tombe; les ossements, une fois reconnus,
sont déposés dans le petit'cercueil de terre brune, percé
de trous dans sa partie inférieure. On le recouvre d'un
papier rouge, et le tout, mis sur le brancard funéraire,
est transporté a la sépulture nouvelle.

Suivant l'ancien rite les choses se passaient tout
autrement. Voici les oraisons qui étaient prononcées
au moment de transporter le corps & son dernier domi-
cile; elles mettent trés nettement en relief les mobiles
de cette ultime opération et les croyances qui y sont
incluses : « C’est aujourd’hui le jour de I'inhumation;
la mer du Nord est ouverte, la nuit s’achéve, le soleil
va paraitre®. Le cercueil déposé dans la maison (depuis
tant de jours ou de mois) va étre transporté a la fosse.
Que tous les vers s'éloignent. Que les mauvaises odeurs

1. Cai, changer & ; tang %, sépulture. Boc, prendre
avec les dozgts, recueillir. Ma, ossements.

2. Il y a I4, selon nous, un évident symbolisme.
L'dme, maintenant pure et lumineuse, va passer de la
sombre demeure (dm cung' au séjour éclatant du ciel.
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disparaissent. Que le roi des Génies ouvre la porte du
coté de la sépulture. Qu’il envoie ses gardes et ses ser-
viteurs battre le tambour, faire flotter I’étendard et pré-
céder le cadavre. Le bonze va conduire le cercueil; ne
craignez rien, mais marchez avec prudence. L’étoile
Thién dirc (de la vertu céleste) brille au-dessus; 1'étoile
Cat tinh (de la prospérité) brille au dedans; Zdme peut
monter au ciel; les descendants du mort obtiendront de
vivre dans 'abondance ». Le bonze prend alors un cou-
teau. il aspire l'air dans la direction de 1’'Ourse du
nord (Bic diu) et soulevant le couvercle du cercueil il
dit : « Ouvrez la porte du Ciel, fermez la porte de la
Terre; que 'dme s'éléve au-dessus du chemin des dé-
mons et monte dans les régions pures.

« Voici que j’ai soulevé le couvercle du cercueil; que
I’dme du défunt monte au ciel ; que tous les diables dis-
paraissent. Voiei que le cercueil franchit la porte de la
maison; qu'une postérité de huit cents ans soit acquise
au chef de la famille ». Quand le cercueil est dehors, le
bonze ajoute : « L’eau venue d’une seule source se pré-
cipite de tous les cOtés et s’étend partout. La combinai-
sondes cing éléments produit dix mille étres. La lumiére
du puits d’or s’éléve jusqu'a la voie lactée, l'ame est
débarrassée de ses soutllures, sa pureté reprend son éclat.
Bonheur et longévité a ses descendants »*.

L’emplacement de la demeure définitive du cadavre
n’est pas indifférent : « Le géomancien, psalmodie le
bonze, va choisir un lieu favorable qui s’étende & I'Est
vers le domaine du Dragon bleu, & I'ouest vers le do-
maine du Tigre blanc, au sud vers le domaine du Moi-

I. Traduction DuMoUTIER, Rit. fun., pp. 63-65.
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nean rouge, au nord vers le domaine du Guerrier noir,
a-dessus jusqu’au firmament, au-dessous jusqu’aux
ewwx profondes et nous y laisser creuser une fosse qui
sera la derniére demeure du mort. Son dme jouira ainsi
de mille ans de tranquillité; ses descendants seront
prosperes, ses fils reconnaissants offriront de 'encens
ax génies »* (du sol et des quatre points cardinaux).

Nous ne nous appesantirons pas sur les conditions sui-
vant lesquelles le choix du terrain de la derniére sépul-
lure est déterminé ; nous renverrons le lecteur que cette
question intéresserait aux ouvrages de MM. pE Groor,
pour la Chine, et DumouTiER, pour I’Annam.

Une fois I’emplacement propice déterminé?, il faut,
avant de commencer & _creuser le tombeau, faire une
¢érémonie propitiatoire en'I’honneur du génie du sol
iqui on demandera de protéger le corps qui va lui étre
confié. — Ainsi non seulement on s’est préoccupé de
placer le tombeau dans une position géomantique favo-
rable, mais encore on fait appel & une divinité pour la
constituer gardienne du dépot funébre. On voit 14, la
suite naturelle des préoccupations que nousavons signa-
lées déja conecernant les soins particuliers dont le ca-
davre doit &tre 'objet.

Enfin, le moment de 'inhumation est venu et le ca-

1. Trad. DumouTIER, 0p. cit., p. 65.

2. Toutes les cérémonies que nous allons décrire
maintenant, bien que se rapportant aux derniéres ob-
séques, sont aujourd’hui célébrées généralement au
moment des premiéres funérailles. Nous avons déja
expliqué pourquoi et comment cette fusion (ou cette
confusion) s’est opérée,
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davre va étre porté en terre. Ce transport exige de
grandes précautions.

I1 est nécessaire de purifier d’abord les voies par les-
quelles passera le cortége funebre. Le cadavre attirant
les puissances mauvaises, il importe d’obtenir d’elles
qu’elles restent & 1'écart. C’est pourquoi la veille des
funérailles, & minuit, ¢’est-d-dire au moment ou errent
les mauvais esprits, on procéde & un sacrifice en ’hon-
neur des génies vagabonds. On porte & un croisement
de chemins, sur le trajet qui doit étre effectué le lende-
main, une offrande de mets et I'on prononce l'oraison
suivante : « Moi, un tel, fils pieux, j'ai préparé les objets
et mets d'usage que voici : coq, poulet, canard, barre
d’or, encens, bétel, alcool; ete..., pour les oflrir aux
génies des chemins des cing régions (cdc than ngi phu
ong dao 16). Mon pére vient de disparaitre et j’ai choisi
demain comme jour propice & 'enterrement; le cercueil
sera enterré dans telle riziére et passera par tels che-
mins. C'est pourquoi nous implorons les génies vicinaux
pour qu’ils purifient les voies et en chassent les démons
afin que le transport puisse s’effectuer sans encombre ».

Aumoment de lalevée du corps, d’aulres rites doivent
étre encore accomplis, toujours dans le but d’éviter au
cadavre quelque écueil ou d’empécher la propagalion
de Vimpureté funeébre. A cet effet, les restes mortels
sont mis, pendant le trajet, sous la protection du génie
des brancards. Les brancards sur lesquels est déposé le
catafalque sont supposés appartenir & un génie spécial;
cette curieuse conception parait avoir été suscitée par
la seule nécessité de trouver au cadavre un protecteur
temporaire pendant le trajet. On voit par la combien
doit étre estimé puissant le besoin d’assurer la paix des
restes mortels, .
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Au moment ou 'on va enlever le cercueil pour le
déposer sur les brancards, on procéde au rite dit de
sortie : 1¢ @& rwée ra. Le maitre des cérémonies annonce :
« Aujourd’hui est un jour propice pour I'enterrement;
nous demandons & poser le cercueil (linh ciru) sur les
brancards qui devront passer par tel chemin pour se
rendre au tombeau ». Le cercueil est alors disposé sur
les brancards et solidement attaché, la téte en avant;
on le recouvre de la maison en papier, la nhd ting dont
nous parlerons tout & I'heure et le cortége se met en
marche aprés une nouvelle annonce du maitre de céré-
monie : « Qu’'on s’appréte maintenant a porter le cer-
teil & la « maison obscure » (le tombeau : U chach).

Cest avec les plus grandes précautions que le
tercueil doit étre porté et manipulé; il faut, autant que
possible, le maintenir dans un plan toujours horizontal.
Dans ce but, on pose sur le cercueil une tasse remplie
'eau; siles porteursarriventd destination sans qu'une
goutte de liquide ait été répandue, on leur donne une
forte récompense. Un ordonnateur placé devant le
cercueil et armé d’une crécelle de bois, indique aux
porteurs, en frappant sur son instrument, les mouve-
ments qu’ils doiventexécuteravec beaucoup d’ensemble ;
faire un faux mouvement, laisser rouler le cadavre
serait un grave malheur. D’autre part, l'dme corporelle,
les via, errent autour du cadavre et doivent le suivre
jisqu’au tombeau; si on remuait trop brutalement le
torps ou si on le conduisait trop rapidement, I'dme
efltayée pourrail s’en écarter ou le perdre de vue; elle
ne saurait plus retrouver son chemin et deviendrait
erante pour son malheur et celui des survivants.
Ceci est exprimé dans l'invocation suivante & T'esprit
des brancards : « Je prie le génie du brancard de veiller
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4 ce que celui-ci se tienne d’une facon convenable, de
maniére & maintenir en équilibre le cercueil et les objets
qui y sont déposés. De cette fagon, I’dme sera tranquille
et n’aura aucune crainte ». (Tam Gido).

Le cortége marche naturellement avec une trés
grande lenteur; et ¢’est souvent des heures, quelque-
fois une journée entiére qu’il faut pour arriver &
destination. Enfin, voici le terme du voyage. Le thiy
biia présent trace dans le fond de la fosse, & 'aide de
son biton magique, des traits entrecroisés, destinés &
conjurer une derniére fois les mauvais esprits; et le
cercueil est glissé en terre. Il va sans dire que de nom-
breux rites sont encore accomplis avant d’arriver a
ce dernier acte; mais nous n’en parlerons que tout
4 T'heure, car ils se rapportent a I'dme et non au
cadavre.

Le terre est jetée sur le cercueil ; et 'assistance s’en
retourne a4 la maison mortuaire ou se continuera
I'accomplissement des rites. Le tombeau néanmoins
n’est pas encore définitivement abandonné. Pendant
trois jours encore, & la tombée de la nuit, la famille du
défunt revient prés du corps se livrer & des lamenta-
tions; cela s’appelle : khdc ma : pleurer sur la tombe.

Le troisiéme jour a lieu ce qu'on appelle : la ferme-
ture ou lachévement du tombeau : Bé mé ou Thanh
phin. Sur une table, placée au pied de la tombe, un
repas est offert au génie du sol, protecteur du cadavre.
« Moi, un tel, dit le fils, je m’agenouille devant votre
tombeau et vous salue, mon pére. Hélas! combien jai
pitié de vous qui avez dl entreprendre ce grand voyage
qui vous a fait passer des lieux éclairés au pays des
ténébres, du monde des vivants 4 celui des morts. Nous
voici aujourd’hui complétement séparés I'un de I'autre,
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et d'ici mille années je ne vous reverrai plus. Or, voici
[enterrement terminé, la sépulture est paisible, le
ombeau est agréable & voir. Cest pourquoi je me
permets de célébrer le rite de Thanh phin ». (Gia 1¢).
Lefils se prosterne ensuite plusieurs fois; la premiére
fois il implore le Ciel de couvrir le tombean de beaux
nuages ; la deuxieéme, il prie la Terre de produire des
¢émanations favorables ; la troisiéme fois, il s’adresse au
lombeau lui-méme en lui demandant pour I'dme la paix
¢t la tranquillité ; la quatriéme prosternation est pour
lime qu’il prie d’accomplir sa transformation (dyoe
héa sinh) dans ce sol pur (tinh tho). Désormais le calme
et la paix régneront dans le tombeau, et les enfants du
défunt pourront jouir des ¢ing bonheurs (Tam Gido).

II

LES RITES CONCERNANT L’AME

Le cadavre ayant été heureusement mené jusqu’a la
fin de la période purificatoire, qu'est devenue pendant
telte méme période 'dme du défunt? Le probleme est
double comme 1'dme elle-méme.

Nous savons déji quel est le terme lointain de la pé-
nible et lente transformation du hon et du phach. Les
lextes rituels le répétent volontiers : le hon monte au
tiel et le phach retourne & la terre lorsqu’ils ont com-
pletement rompu les liens qui les attachaient & leur
enveloppe corporelle. Mais en attendant cette libération
finale, elles se trouvent dans une situation précaire,
essentiellement instable; elles ne sont encore qu’a
moitié dégagées du corps dont elles partagent d’ailleurs
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Pimpureté; si elles s’en évadent, ce n’est que momen-
tanément; elles sont obligées d’y retourner toujours,
ramenées par cette sorte d’attraction sympathique que
nous avons vu se produire entre les étres ou les objets
qui sont restés longtemps en contact. Mais leur situa-
tion malheureuse est encore aggravée par le fait qu’elles
viennent d’étre brusquement jetées dans un milieu
nouveau auquel elles ne se sont pas encore adaptées;
et, & cause de cela elles sont désorientées; elles ressem-
blent & des personnes infirmes qui ne peuvent ni voir
ni entendre. Diverses oraisons du Tam Gido dépeignent
bien ces alternatives pénibles.

« Maintenant que le hon et le phach sont séparés du
corps, ils errent au-dela de fleuves et de montagnes ot
régnent les ténébres. Ils se dispersent dans 'espace et
I'on ne sait pas exactement ‘ot ils se trouvent. Le
matin, ils semblent attendre la pluie; le soir, ils suivent
les nuages; ils continuent & errer ainsi. Parfois ils se
reposent sur des buissons ou sur les branches de quel-
que arbre. Que je les plains de voltiger ainsi sans savoir
ou se fixer. Dans ces lieux ol régnent les ténébres et le
silence, vous ne voyez et vous n’entendez rien 6 'dme.
Si I'on vous évoque, revenez de suite ». — « Je fais tous
mes efforts pour vous évoquer, dit le fils & son pére
défunt : votre tinh linh (esprit, pensée) est obscurei,
et votre 4me ne sait ol se poser. C’est pourquoi je brile
cet encens dont le parfum se répandra dans les Trois
Mondes; c¢’est pourquoi je bats le md dont le son se
disperse aux quatre points cardinaux et j'agite cette
banniére destinée A recevoir votre 4me. Oh I'dne! oh
I'dme: écoutez ceci! »'.

1. Tam Gido, pp. 18, 19.
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Cependant cette 4me inquicte et agitée ne se fixe pas
volontiers; il faut 1'exhorter au repos et avoir soin de
nepas l'effrayer, par exemple en remuant trop le ca-
davre.

Le Rituel dit que pendant la toilette du mort ou le
iransport du cercueil, on remue le corps, on le chang
deplace ou de position, si bien que le hén et le phich ne
avent ou se refugier. On les prie alors de ne pas s’éloi-
gner. « O 'dme, 0 ’dme, implore-t-on, pénétre dans ce
wdavre pour 'habiter tranquillement ».

Le cadavre est donc une des demeures ordinaires de
[ime. Mais ce n’est pas sa seule résidence puisque
jutement la lendance de I'dme aprés la mort est de
sévader de son enveloppe corporelle. Les survivants
loivent favoriser en quelque sorte ces tentatives; ils
ont intérét, nous le savons, daider & cette libération
del'dme qui est aussi 'instant de leur propre libération.

De cet ensemble de croyances et de sentiments corré-
ltifs, résultent des pratiques nécessairement ambiguds;
wméme temps qu’'on demande a I'ame de retourner au
udavre, on la prie de s’incarner dans un objet distinct
le ce dernier® : vétement, piece de soie, banniére. De
méme, cette incarnation dans un objet matériel a pour
double but : d’abord, de la guider vers le corps qu’elle
vient d’'abandonner et qu’elle ne saurait retrouver sans

{. Une autre cause d’ambiguité est due aussi & la
lnalité de 'dme. Lorsqu’on dit simultanément a I'dme
le rentrer dans le cadavre pour y demeurer paisible-
nent pendant dix mille générations, et d’aller se laver
leses impuretés & la montagne Ngoc Ban pour monter
mciel ensuite, ¢’est qu’on sous-entend qu'il s’agit dans
lepremier cas de ’Ame corporelle (phich) et dans le
keuxiéme, de I’dme spirituelle (hon).
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aide; ensuite, de la fixer hors de ce corps lui-méme
dont on doit 'aider & se détacher progressivement.

Autrefois, dés qu'une personne venait de mourir,
quelqu’un de la famille montait sur le toit de la maison
et, tenant & la main un vétement du mort, il I'agitait
en exhortant I’dme & revenir'. Ce rite qui avait pour
but de ramener I'dme aupreés du cadavre n’est plus
guére pratiqué aujourd’hui. Il a été remplacé par un
rite plus compliqué, consacré par I'autorité des rituels.
Ce rite se présente sous deux aspects distincts. Dans le
premier cas il est dit : 1¢ Phyc hén ou Chiéu hén, rap-
peler, faire revenir 1’dme, et il est employé pour les
enfants ou les personnes & qui ne sont pas rendus tous
les honneurs funéraires-

A cet effet, on se sert d'une sorte de hanniére en
étoffe & trois pendeloques, suspendue 4 un bambou, el
appelée hoa phan®. C’est généralement un des membhres
de la famille qui tient le hoa phan; les autres parents
se groupent autour de lui. Quand I'dme, sur les prieres
du bonze ou du sorcier, s’incarne, le hoa phan s’agite
et quelquefois tombe sur un des parents; le mort, dit-
on, désigne ainsi celui qu’il a aimé le plus tendrement.
D’autres fois celui qui porte la banniére se met & pleu-
rer et méme perd connaissance.

1. Non pas comine le croient certains auteurs (Bour-
NAIS et PauLus, Culte des Morts, p. 76) pour qu'elle se
réincarne et donne la vie au cadavre mais pour empé-
cher qu’elle devienne errante, ce qui serait un malheur
grave pour le défunt et les survivants.

2. Hoa % fleur, fleuri. Phan 1L drapeau, ban-

niére.
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Voici comment on procéde & la cérémonie : Clest,
nous 'avons dit, un sorcier ou un bonze qui la préside.
flle est précédée d'une invitation spéciale adressée au
Génie gardien des dmes, le Si git. Dans ce monde
nouveau pour elle, I’ame, en effet, est dépaysde; elle
ne saurait se guider seule; elle a besoin, dans le ter-
rible voyage qu’elle a & accomplir, d'un aide qui écarte
les périls et lui permette d’effectuer sans encombre les
diverses étapes!.

Dans la cour de la maison mortuaire, on installe un
autel ou est posée la tablette portant le nom du Si gih
chargé de retrouver et ramener I'ame. Devant l'autel
estune table & offrandes ol ont été déposés : un plateau
de riz, 24 sapéques couvrant-chacune un des 24 carac-
teres eycliques disposés en cercle; un miroir, un hol de
tiz épais, un bambou femelle, cent sapéques et une paire
de baguettes.

Ces préparatifs termings, le thiy bt lit une invoca-
lion au S gii: « Jinvite le Saint Génie chargé des
dme des Trois Mondes ® & venir assister 4 cette cérémo-
nie fleurie et & accepter les présents rituels que nous
luioffrons. Aprés cela nous la prierons d’aller chercher

1. Il est & remarquer que cette conception d’'un guide
les &mes au pays des morts n’est pas particuliére aux
Annamites. Elle est & peu prés générale a tous les
peuples : Caron, ete.

2. Ces Trois mondes sont : thuwgng gioi, le monde
supérieur, le Ciel; Trung gioi, le monde du milien, la
Terre; Ha gidi, le monde inférieur, I’Enfer. Ce sont 1a
des réminiscences bouddhiques en contradiction avec
les conceptions cosmogoniques originales de I’Anna-
mite.
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I'dme du mort..... un tel ». L’invocation lue, I'officiant
allome une baguette d’encens et trace dans lair le

caractire J\ nhap, entrer, par lequel on prie le S gia
de venir assister a la cérémonie.

On évoque ensuite 'dme et on la prie d’entrer dans
le Hoa phan. L’opération comporte trois degrés. Trois
oraisons, différant assez peu les unes des autres, sont
successivement prononcées par le thiy bua. « Ceci,
dit-il, est la premieére invitation par laquelle je veux
vous évoquer. Maintenant, les vivants et le mort sont
" séparés et différents I'un de I'autre comme le sont la
clarté et les ténebres. Si nous ne parvenons pas &
vous évoquer, votre esprit (tinh linh) sera obscurei et
inquiet. C’est pourquoi-je brile cet encens pour que son
parfum se répande dans les Trois Mondes et je frappe
sur le md pour que le bruit en arrive jusqu'a vous.
J’éleve aussi le hoa phan et je 'agite pour que 'dme
veille bien s’y incarner... » Aprés la premiére invoca-
tion, on noue la premiére handeleite a droite du hoa
phan en pronon¢ant le nom de Banh kiéu. Apres la
deuxieme invitation, c’est la bandelette de gauche qu'on
noue en appelant Banh cu; la troisieme fois, on noue
la bandelette médiane et on appelle Banh chit .

1. Banh kiéu, Banh cw et Banh chat sont, nous I'avons
vu, les trois esprits gardiens de lI'dme d’aprés les
croyances taoiques chinoises.

DumouTiER, dans son Rituel funéraire, donne (p. 56 et
suivantes), une traduction des trois oraisons prononcées
au cours de la cérémonie phuc hon. Je ne sais de quelle
édition du Tam Gtido il s’est servi; en tout ecas, il parait
s’étre glissé des erreurs dans son texte. C'est ainsi qu'il
dit, en premier lieu, que Yame s’incorpore dans le minh
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Le hoa phan est mis avec le cadavre dans le cercueil ®,
Ce dernier détail nous donne une indication précieuse
ausujet de la signification réelle et de l'utilité du hoa
phan. Nous voyons nettement qu'il s’agit, aprés avoir
retrouvé I'ime, de la ramener prés du cadavre. Elle
bénéficiera ainsi de toutes les précautions dont le
cadavre est entouré; elle a besoin, en effet, d’une
telle sollicitude; & cause de son impureté momenta-
née, elle est exposée aux mémes dangers que le corps
lui-méme; les survivants pourront désormais veiller
sur elle.

Et d’abord on lui infuse un élément qu’elle ne posséde
pas encore et qui est nécessaire & tout étre spirituel : le

tinh. Il y a 1a certainement confusion. Minh tinh et Hoa
phan sont différents T'un de I'autre. Le premier, comme
le définit exactement d’ailleurs DuMOUTIER, est une picce
d'étoffe sur laquelle sont inserits les noms et qualités
du défunt. Il ne sert pas de demeure & I'dme. Son nom

seul indique qu’il a une autre destination. Minh &
signifie en effet : graver, sculpter (sur la pierre ou I'acier

I'éloge funeébre de quelqu'un). Tinh W drapeau, ban-
niére. — D’autre partle minh tinh ne répondrait pas du
tout aux nécessités de la cérémonie. Il faut nouer trois
bandelettes; or, il n’en existe pas dans le minh tinh,
composé seulement d’'une étoffe tendue sur un cadre en
bambou. DumouTIER parle vaguement de la corde(?) du
minh tinh dans laquelle 'dme doit s’incarner; il fau-
drait certainement lire : la bandelette du hoa phan.

1. Nouvelle diflérence d’avec le minh tinh qui, lui est
brilé devant la tombe. Le minh tinh, disent les Anna-
mites, sert & faire savoir & tous les esprits quel est le
mort qu’on enterre. C’est pourquoi on le porte en avant
du cercueil et on le brile ensuite, en matiére de notifi-
cation.

25
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tinh. Jusque 14, nous avons vu 'ame pour ainsi dire
sourde et muette; si on a pu la retrouver, ¢’est seunle-
ment grice & un obligeant intermédiaire, le Sw gid, qui
I'a guidée vers le hoa phan. Il faut lui donner la
faculté de voir et d’entendre pour que, désormais, elle
puisse répondre aux invocations qui lui seront adres-
sées. Pour cela on procéde au rite khai quang que nous
connaissons déja.

Au moment ot on dépose le hoa phan dans le cer-
cueil, on asperge le corps du défunt avec de I'eau pure
au moyen d’'une branche de pécher et on présente une
glace & la face du cadavre en pronongant 1'oraison sui-
vante : « Jouvre les yeux au thin dont I'intelligence
s’éclairera. Je lui ouvre les oreilles pour qu’il entende
distinctement. Que 1'dme’ du ‘défunt devienne linh
(puissante) ; que protégée, elle soit heureuse mille ans;
que ses enfants et petits-enfants soient riches, nobles,
heureux et tranquilles pendant'de longues années ».
Avec une baguette d’encens allumée, on ouvre égale-
la gorge du défunt pour que son dme puisse gotiter aux
offrandes qui lui seront présentées .

Le deuxiéme aspect du rite destiné & ramener 1'dme
prés du cadavre est celui par lequel on fait s’incarner
cette Ame dans une piéce de soie appelée hin bach. Si
cette nouvelle cérémonie diflére par sa formede la pré-
cédente, c’est que, malgré que répondant & une méme
nécessité, elle poursuit un but tout autre que tout a
I'heure. Le rite phuc hin s’adresse, en effet, & ceux &

1. Le rite complet figure dans le Tam Gido et dans un
de mes trois manuels de sorcellerie. La description
ci-dessus a cette derniére origine. Par contre on ne le
trouve pas dans le Gia 1¢é.
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qui les honneurs du culte ancestral ne seront pas ren-
dus et dont il ne sera pas nécessaire, par conséquent,
lévoquer 'ame par la suite. C’est pourquoi le hoa
phan qui représente cette 4me n’est pas conservé et est
enfoui avec le cadavre, dans le cercueil.

Le rile du hdn bach, au contraire, est réservé & ceux
qui doivent é&tre 1'objet du culte familial apres la mort.
Or ce culte ayant pour manifestation centrale I'évoca-
tion de 'dme, il importe que les survivants possédent
le moyen de faire cette évocation. C’est précisément
dans ce but spécial, nous allons le voir, qu’a été insti-
tuée la coutume du hén bach.

Lorsqu'un moribond entre en agonie, on lui place sur
la poitrine une piéce de soie blanche nouée de maniére
i figurer un corps humain : une téte, deux bras et deux
jambes. Au moment du dernier soupir, 'dme, au lieu
des'échapper, rentre dans I'étoffe dont la ressemblance
avec le corps qu’elle vient d’abandonner la trompe ou
lattire. — On ne manque pas d’ailleurs d’appeler I'dme
4 haute voix en la priant de pénétrer dans I'étofle. Le
hon bach est alors placé sur un lit de parade, ou des
hommages lui sont présentés ainsi que des oflrandes.

« Quand la maison est suffisamment grande, dit le
Gia L&, on y installe un linh sang oulit destiné & 'ame.
La ecouverture, la natte, la moustiquaire, 'oreiller et
les divers autres objets usuels y sont au complet et dis-
posés comme ils l'auraient été du vivant du défunt.
Devant ce lit est posé le linh tod ou trdne de I'dme. Tous
les matins au lever, les enfants apportent les linges et
les objets de toilette, la boite & bétel, le plateau & thé et
les déposent respectueusement devant le linh sang; ils
relevent la moustiquaire et, s’agenouillant, prononcent
ces mots : « Le soleil se léve & l'est; le jour luit; nous
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« demandons & 'adme de la transporter sur le linh tod ».
Aprés un instant de silence, 'dme est mise sur le fau-
teuil, aprés quoi on replie la couverture, on range
I'oreiller et on s’occupe du repas sacré du matin. Le
soir on offre également un repas aprés lequel, a la
tombhée de la nuit, les enfants se présentent & nouveau
devant le siege ancestral : « Le soleil est couchsé, disent-
« ils, la nuit est proche; nous demandons & 'dme de la
« reporter sur son lit ». Ils se prosternent alors, puis
pieusement, 'dme est remise sur le lit, la couverture
estdéployée et la moustiquaire descendue, tout comme
si le défunt existait encore ».

Indépendamment de ce rite quotidien, d’autres céré-
monies, de plus en plus-espacées & mesure que s’éloigne
la date de la mort, sont célébrées pour le repos de

’ame. La premiére de ces cérémonies et la plus impor-

tante de toutes dure trois jours, et pour cette raison,
beaucoup de familles peu aisées, se dispensent de 1'ac-
complir.

Ce rite, appelé L¢ t& ngu, ou « sacrifice d’apaisement »

il% 5 IR ,se célebreaulendemain méme des premiéres
funérailles. Il se divise en trois phases distinctes : so
ngu, cérémonie préparatoire qui se célébre le jour de
I'enterrement; tii ngu, qui doit avoir lieu dans un jour
pair (tdi, répéter); et tam ngu (troisiéme ngu) célébrée
un jour impair.

Cette triple répétition du méme rite s’explique par
I'importance capitale quon lui préte. Nous avons déja
dit combien, & cause du changement brusque d’état,
I'dme est inquiete et agitée immédiatement apres la
mort; il faut non seulement la fixer mais encore la
calmer, lui Oter toute crainte; I’heureuse issue de la
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transformation en dépend et, par contre-coup, le bon-
heur des survivants. Il est donc nécessaire d’étre bien
certain que le but proposé sera atteint. Chose curieuse,
les Annamites se rendent parfaitement compte de la
signification exacte de ce rite. Voici ce que dit le Gia 1¢
sur ce sujet : « Apres que le mort a été enterré, la chair
et les os retournent a la terre, et le hon khi, sans forme,
immatériel, erre sans cesse de ci de la. Or, pour que le
hon khi se sépare tout & fait du cadavre, il faut que le
fils soit trés pieux et répete trois fois le sacrifice ngu
pour apaiser ’dme égarée ».

Les trois sacrifices ngu sont extrémement importants
¢t se célebrent en grande pompe. Le Gia 1¢ s’étend lon-
guement & leur sujet et ‘donne sur I'ordonnance des
cérémonies de minutieux détails. C'est & V'extéricur de
la salle du culte' que tout est disposé. L’emplacement
choisi, figurant un quadrilatére régulier, on place au
fond le siége sacré ol repose le hon bich; en avant est
i autel garni des objets ordinaires de culte : brile-
parfums, coupes, candélabres, etc. A droite et & gauche,
deux petites tables sur lesquelles sont les porte-coupes
pour les offrandes, des tasses et un flacon d’alcool; un
brasero ot brilent des bois odorants, le porte-oraisons,
un service & thé et des mets sur un plateau. Devant le
linh tda, un paquet d’herbes est déposé a terre. Deux
assistants (sudng vi e AL ) placés I'un & coté de
lautre, & I’ouest, commandent les mouvements.

Le fils ainé du défunt se place au milieu, devant 'autel

1. Ce n’est qu’d la fin de la période de vingt-sept mois,
constituant le deuil, que la tabletie sera admise dans la
nha tho'. Voir plus loin.
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et préside la cérémonie; ¢’est lui qu’on appelle chu té.
Immédiatementa sa droite, se tiennentles enfants méles;
puis, légérement en arriére et toujours du méme c6té,
les gendres du défunt, les petits-fils et arricre-petits-fils.
A gauche du fils ainé se tient sa femme légitime qui
porte le deuil au premier degré; puis viennent en ar-
riere, les femmes des autres fils, les filles, les femmes
des petits-fils, les petites-filles, les arriere-petites-filles'.

Tout étant disposé, les ordonnatenrs commandent les
divers mouvements & effectuer : « Lavez vos mains et
essuycz-les. — Mettez-vous en place. — Versez de l'al-
cool sur le paquet d’herbes et évoquez 'dme (thin) qui
est dans la terre®. — Approchez-vous de I'autel. — Met~
tez-vous a genoux. — Briilez I’encens. — Prosternez-
vous quatre fois. — Arrangez votre robe (xdc ad). —

1. Ces prescriptions ne sont pas toujours rigoureuse-
ment observées. Il arrive souvent que les officiants
proprement dits ne sont pas les membres de la famille,
mais plutot les notables : les vieillards du méme édge
que le défunt, les hommes du méme dge que le fils. Ce
dernier assiste seulement a la cérémonie.

2. Malgré qu’on évoque I'dme qui est dans la terre, il
s’agit ici du hon; car le hon n’est pas encore dégagé du
cadavre; ¢’est donce bien de la terre qu’il doit remonter
(dwdi @it 16n). Lorsqu’il sera pur, il retournera a 1'élé-
ment méle dont il est sorti. Nous verrons alors & ce
moment, dans toutes les cérémonies, qu'on évoque
I'dme qui est au ciel par l'offertoire des parfums, et
I'dme qui est. dans la terre par les trois libations d’alcool.

Le paquet d’herbes dont parle le Gia 1é rappelle une
coutume assez commune chez les peuples Extréme-
Orientaux. Dans le culte védique, lorsqu’on évoque les
mines, on étend & terre du gazon sur lequel on invite
les ancétres a venir s’asseoir.
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Revenez & votre place. — Proslernez-vous tous six fois.
— Arrangez vos robes. — Que 'officiant verse 'alcool.
—Que sa femme verse te thé. — Prosternez-vous quatre
fois ».

On lit ensuite linvocation qui sera brilée &
ladresse des dmes sacrées antérieures des ancétres.

(tién linh p ). Cetleinvocation a un caractére pro-
pitiatoire; on annonce aux ménes des ancétres la mort
d'un de leurs descendants et on les prie (implicitement)
d’accueillir ce dernier parmi eux, lorsque le moment en
sera venu : « Je prie les dmes sacrées antérieures de
protéger leurs enfants et petits-enfants; de leur donner
la santé et les laisser jouir de cetie prospérilé que vous
leur avez procurée jusqu’ici ».

Cependant, & mesure que la date du déces est plus
éloignce, les cérémonies diminuent de fréquence. Célé-
brées d’abord quotidiennement pendant trois jours, elles
ne le sont plus ensuite qu’une fois par semaine, pendant
cinquante jours. A la fin de cette période, un sacrifice

plus important a lieu qui s’appelle Trung thit E +
(double sept, ou sept fois sept jours) ; ¢’est le rite hebdo-
madaire terminal. Une cérémonie identique est célébrée
encore le centieéme jour aprés la mort; ¢’est le Lé bich

nhit JTL%. B H. Dorénavant, dit le vin té In & cette
occasion, nous ne pourrons jamais revoir le visage de
notre peére; et, au fur et & mesure que les jours passe-
ront, ce visage s’effacera davantage de notre souvenir».

Cette période de cent jours est extrémement impor-
tante; son expiration est une date marquante dans la
nouvelle existence de 'dme. Aprés s’étre trouvée dans
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une situation anormale et pénihle, qui a eusa répercus-
sion sur les vivants eux-mémes tenus a des lamenta-
tions continuelles, elle peut enfin entrevoir le commen-
cement d'une existence plus normale. La période la plus
douloureuse de son purgatoire est terminée. C'est, en
effet, le lendemain du centiéme jour qu’aura lieu le
rite Phu, c’est-d-dire de « l'adoption » de I'dme du
défunt par les ancétres, de sa premiére « réunion »
avec ceux-ci pour prendre un repas en commun. Cette
réunion cependant n’est pas encore définitive, nous le
verrons tout & 'heure. Mais il nous faut auparavant
parler dugrand événement qui marque encore J'achéve-
ment de la période des cent jours : les funérailles défi-
nitives, pendant lesquelles sont accomplis, touchant le
sort de I'ime, des rites trés importants.

Lorsqu’on emporte le cadavre pour le conduire & sa
derniére demeure, les deux dmes, hin et phach, doivent
suivre le corps; mais la maniére de traiter chacune
d’elles est bien différente. L’dme corporelle ne doit pas
quitter le cadavre : « Maintenant qu'on emporte le
cadavre pour l'enterrer, I'ame du mort doit le suivre
sans hésitation; elle ne doit rien regretter et ne pas
essayer de se réfugier en quelque endroit de fagon a
retarder e départ du cortége et & nous créer ainsi des
ennuis, 4 attirer sur nous des malheurs ». De plus cette
4me attachée aux restes mortels devra rester au tom-
heau, sans pouvoir retourner a la maison : « Maintenant
que les morts et les vivants sont séparés les uns des
autres, lui dit-on, le mort ne doit plus se méler aux
vivants comme il le faisait autrefois ». Aussi cherche-
t-on & I'empécher par tous les moyens possibles, de
retrouver son chemin pour qu’'elle ne puisse revenir



LA RELIGION 393

hanter la demeure des vivants. Le cortége funébre suit
pour se rendre au tombeau un itinéraire détourné qui
trompera l’dme ; on fait faire parfois au cercueil plusieurs
tours sur lui-méme; ou bien on le fait sortir de la mai-
son par une autre ouverture que la porte ordinaire ; on
perce quelquefois un mura cet effet. — Danssa demeure
souterraine, I’4me n’est cependant pas tout & fait pri-
sonniére; elle continuera & venir hanter le tombean,
soit & sa fantaisie, soit lorsque les parents y viendront
célébrer les cérémonies rituelles.

Le sentiment de répulsion qu’on éprouve & 1'égard du
phich n’est plus de régle lorsqu'il s’agit du hin. Bien
au contraire; celui-ci, devenu thin, sera puissant
(thiéng) et bienfaisant si on lui rend régulidrement le
culte qui lui est dd. Cette 4me, au contraire de V'autre,
reviendra au milieu des siens qu’elle protégera et con-
seillera lorsque de graves décisions concernant la
fimille devront étre prises. A celle-la on ménagera les
moyens de retrouver la maison. On lui fera suivre
d'abord le cortége, puis on la raménera processionnel-
lement.

On peut se demander pourquoi le hon, qui vivra indé-
pendant du cadavre, doit suivre cependant celui-ci
jusqu’au tombeau au moment des funérailles. G'est qu'il
estencore mal dégagé de son enveloppe corporelle; sans
doute I'étape qu’il vient de franchir aprés le centieme
jour, le rapproche-t-il beaucoup du terme final; il n’est
cependant pas encore complétement lihéré et pur; Uame
spirituelle n’est admise définitivement dans la société
des ancétres qu’au bout du 27¢ mois. Or, si on I'associe
une derniere fois au cadavre, ¢’est justement pour con-
sommer sa séparation définitive d’avee celui-ci.

Au moment de la levée du corps, on dépose le hin
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bach sur un braneard spécial, dit linh xa, « char sacré »,
qui suivra le cercueil jusqu'au lieu de la-sépulture. La
piece de soie est supportée par la stéle de bois qui
deviendra tout & I'heure la tablette du défunt®. Le hén,
en effet, doit, de méme que le cadavre, abandonner sa
demeure provisoire. Il quitte la piéce de soie pour péné-
trer dans la tablette. Pourquoi ce changement de rési-
dence? Serait-ce seulement pour respecter le parallé-
lisme qui doit toujours exister entre le sort fait au
cadavre et celui faita 'dme? Il y a en réalité, a ce chan-
gement, une raison plus profonde.

Lorsque 1'dme spirituelle s’est incarnée dans la piece
de soie elle était éminemment impure ; maintenant que
la voici & peu preés lavée de ses souillures, elle ne peut
plus rester en contact'avec son support devenu impura
son tour; et le hon bach jouera ici vis-a-vis de I'ame le
role de la « victime » dans les rites de désacralisation ;
chargé de I'impureté de 'ame, il va étre éliminé; aprés
le retour & la maison du défunt, il sera enterré dans un
endroit désert.

Disons maintenant comment s’effectue le passage de
I'ame du hén bach i la tablette. La cérémonie a lieu
sur la tombe méme, immédiatement aprés les funé-
railles®. A 'ouest du tombeau on a placé un autel sur

1. Le Gia 1€ dit & ce sujet que le hon bach doit étre
placé sur la face antérieure de la tablette lorsque le cor-
tége se rend au tombeau. Lorsqu’on en revient le hon
bach est appuyé sur la face postérieure, parce gue, a ce
moment, I'dme est passée dans la tablette.

2.1l arrive trés souvent aujourd’hui que la cérémonie
en question n’a lieu que cent jours apreés les funérailles;
mais c'est qu'alors suivant une coutume récente, il
n’est pas donné au cadavre de sépulture provisoire et
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lequel sont : la tablette, un encrier, un pinceau et un
biton d’encre ; & gauche et & droite de I'autel, sont deux
tables; sur celle de gauche se trouvent rangés un flacon
d'alcool, un brile-parfums et un bassin rempli d’une
eau aromatique destinée aux lustrations des officiants ;
sur la table de droite sont : un écran pour l'oraison,
une boite d’encens et une théiére pleine. La tablette,
comme il a été dit, est une stele de bhois'; ses dimen-
sions sont- exactement déterminées par le Rituel :
6 centimeétres de largeur sur 27 de hauteur environ.
Elle est formée de deux planchettes superposées pou-
vant glisser l'une sur l'autre, et encastrées dans un
socle ol une fente a été ménagée pour les recevoir et
les maintenir accolées. La face apparente de la pre-
miére planchette, ou planchette supérieure, est peinte
en blanc et destinée a-reeevoir une inscription en
caracteres, dans la forme dédicatoire : « Tablette de. ..
un tel... offerte par son fils respectueux ». Le nom
inserit est seulement celui de la famille. Le nom parti-
culier du mort, tén huy, sera porté avec les dates de
la naissance et de la mort, sur la planchette intérieure.
Le tout csi, en temps ordinaire, renfermé dans un
coffret laqué rouge qui ne s’ouvre quaux jours de
eérémonie’.

qu'on célébre en méme temps les funérailles prélimi-
naires et les définitives.

1. Bois de jujubier de préférence, parce que treés
tendre et pouvant se décomposer rapidement dans la
terre ou on I’enfouira aprés la quatriéme génération.

2. D’aprés le Gialé, la tablette devrait affecter vague-
ment une forme humaine. Il est & remarquer qu'il en
est de méme pour le hon bach ; mais alors que, dans ce
dernier cas, la coutume est encore observée, elle ne
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La tablette apportée sur le tombeau devrait é&tre
vierge encore de toute mention ; elle a re¢u cependant,
par avance, & peu prés complétement, les inscriptions
qui doivent y figurer; il n’y manque que la virgule

supérieure & mettre au caractére final : F chb.

Les officiants s’étant d’abord soigneusement lavé la
figure et les mains, le fils du défunt prend la tablette et
'éléve au-dessus de sa téte pendant qu’est lue I'invoca-
tion dont voici quelques passages.

« Maintenant que voici mon pére dans la sépulture
définitive et que son tombeau est terminé, je demande
a inscrire son nom secret « tén hiy », sur cette tablette.
Le corps matériel ayant été mis en terre, I’dme « linh
hon » doit quitter son ancien refuge (le hon bich) pour
pénétrer dans le nouveau. Je prie I'dme de prendre
possession de la tablette afin que plus tard je puisse
I'évoquer pour lui offrir des sacrifices. » (Gia 1&.) L’orai-

I'est plus pour ce qui concerne’ la tablette de bois. « La
partie superleure ditle Gia 18, doit figurer une téte; elle
est ronde en mémoire du 01el une entaille en travers
figure la bouche et deux trous sur les cotés repré-
sente les oreilles ». En réalité, le sommet de la stéle
seulement est arrondi ; il n’existe nulle entaille trans-
versale et les deux trous latéraux ne sont pas du tout
pratiqués. — Mentionnons & titre de rapprochement
curieux la coutume qu’ont encore certaines peuplades
montagnardes du Tonkin de donner aux tablettes de
leurs morts une forme humaine bien déterminée, ol
sont figurés les bras, les jambes, la bouche, les yeux et
les oreilles.

1. Voici l'inscription ordinaire (c est celle de la plan-
chette 1nter1eure) « Hién khio md quan md cdng, tw
m6 pht quin Thin chti ». —« Ceciest la tablette (thin
chili) de mon défunt pére (hién khio) untel. »



LA RELIGION 30

son est briilée et on procéde alors a I'inscription pro-
prement dite.

Un lettré, ami de la famille, prend le pinceau, le
trempe dans le vermillon et s’approchant de la tablette,
d'un seul coup de pinceau trace le point final. Il faut
voir certainement dans la briéveté de ce rite, une ma-
nifestation de la crainte qu’inspirent les choses sacrées.
Leur puissance est ¢levée ici au plus haut degré par le
contact direct avec I'dme au moment ol celle-ci passe
dans la stele de bois, et on a cherché & réduire au mi-
nimum le temps que doit durer ce contact. Les officiants
s¢ lavent les mains de nouveau; des libations sont
offertes & 'Ame; et la tablette est alors replacée sur la
linh xa; on la transporte” processionnellement & la
maison en méme temps ‘que le hon bich qui sera en-
terré.

Lorsque I’ame nouvellement incarnée dans la tablette
est revenue & la maison, un des assistants (chip sw)
restés & la demeure mortuaire, vient au devant de la
procession et transporte 'dme (thin chu) sur le linh
toa ou est posé le fauteunil des ancétres. Le fils se pros-
terne alors devant I’ame et dit & voix basse : « Qu’il est
i plaindre celui qui m’a donné le jour, maintenant que
le voild disparu et mis en terre. Jinvite respectueuse-
ment son d4me & prendre place sur le sidge sacré ou
matin et soir, elle pourra comme de son vivant, venir
recevoir les hommages. Je ne négligerai rien de mes
devoirs. Que 'dme que j'invoque pénetre en mon coeur
et voie ma sincérité ».

Le lendemain du centiéme jour pour bien marquer
I'heureux changement survenu dans I'élat de I'ame, on
célébre le titre Phu té ou « sacrifice de la réunion »
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(aux ancétres), qui a lieu dans la salle du culte familial.
C’est la premiére fois que 'dme va pénétrer dans le
sanctuaire dont elle avait été bannie jusque 1a parce
qu'impure. Son isolement va prendre fin; non pas
encore complétement toutefois, car le rite Phu n’est
qu'un premier contact, une sorte de présentation aux
ancétres. L’admission parmi eux ne sera définitive
qu’a I'expiration de la période compléte de purification.
Les objets de culte et les offrandes ayant été disposés
sur les autels, le fils ainé et tous les descendants du
mort, viennent de grand matin au linh toa, transportent
cérémonieusement Ja tablette 4 la nha tho, et la posent
sur le siége sacré, face & l'ounest. On ouvre alors les
coffrets des tablettes de l’arriére-grand-pére et de I'ar-
riere-grand’-mére, si Ie défunt estun homme; de I'arriére-
grand’-mére seulement s’il s’agit d’'une femme. Ces ta-
blettes sont placées au milieu de I'autel face au sud.
On lit alors les vin té; le premier, aux arriére-
grands-parents : « Tels jours, mois et an, moi, un
tel, votre petit-fils, je célébre la cérémonie phu en
I'honneur de mon pére (ou de ma meére) un tel ..... Je
me permets d’apporter les présents que voila et je prie
mon arriére-grand-pére et mon arriére-grand’-mére de-
les agréer avec mes hommages ».— La deuxiéme invo-
cation est adressée au pére : « Je suis votre fils pieux;
avec les présents que voild, je me permets de célébrer
le sacrifice phu en votre honneur. C’est pourquoi j'in-
voque maintenant votre 4me et lui présente mes hom-
mages ». — Les oraisons sont briilées; on renferme les
tablettes des grands-parents, et la tablette du mort est
rapportée sur le linh toa, hors de la salle de culte.
C’est seulement au hout de trois ans, ou plus exacte-
ment de vingt-sept mois, que 'dme, ayant acquis enfinle
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degré de pureté convenable pour pouvoir étre assimilée
aux « anciens morts », le transfert définitif de la tablette
ila nha tho peut avoir licu. A cet eflet, on place dans
la salle de culte une table spéciale portant une cuvette
d'eau, une tasse contenant du blanc d’Espagne, un cn-
erier et un pinceau. Tous les membres de la famille
participent a la cérémonie qui normalement s’étend sur
trois jours.

La premiére journée on sort toutes les tablettes de
leurs coffrets & I’exception de celles de I'arriére-grand-
pereet de I’arriére-grand’-meére qui doivent étre enterrées
pour faire place & la nouvelle. — On ne conserve,
en effet, que les tablettes des quatre derniéres généra-
tions.—Ensuite, avecle blancd’Espagne, onefface toutes
les indications de parenté inscrites sur les faces exté-
rieures et on les remplace par les nouvelles, supérieures
chacune d’un degré aux anciennes. Au lieu de : « pére
et mére vénéré », on met : «grand-pére et grand’-mere »,
au lieu de : « grand-pére et grand’-mére » on inscrit :
«arriére-grand-pére et arriére-grand’-meére » et ainsi de
suite ...... Ces opérations terminées, toutes les tablettes
sont rangées dans le tabernacle en appuyant du coté de
I'ouest, le coin est restant libre pour la nouvelle ta-
blette.

Le lendemain matin, toute la famille se rend au linh
tha et transporte cérémonieusement la tablette du mort
4 la place qui lui est réservée. Le lit sur lequel la ta-
blette avait été déposée jusque li est alors détruit.

Le troisiéme jour, on expose de nouveau toutes les
offrandes et les objets de culte, et on procéde a I'enter-
rement des tablettes des ancétres les plus éloignés,
Celles-ci sont sorties et placées devant le tabernacle et
on leur adresse l'oraison suivante : « Ce jour ...., moi,
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votre deuxieme arriére-petit-fils, j’adresse la présenle
priére a mes ancétres de la cinquieéme génération. Me
conformant a larégle d’aprés laquelle on ne doit assurer
que le culte de quatre générations, je déplace respec-
tueusement et & regret vos tabletles, et vous présente
les offrandes que voild en vous priant de les accepter ».
On sort alors les deux tablettes et on les enterre & colé
du tombeau ol reposent les deux ancétres.

I

LES RITES CONCERNANT LES SURVIVANTS.
LE ‘DEUIL

Nous n’avons jusqu’ici examiné la mort que dans
ses conséquences relatives au cadavre et & I'ime. Ona
déja pressenti cependant que ces conséquences atlei-
gnent aussi les survivants & qui elles imposent une
conduite et des pratiques déterminées; ¢’est 'ensemble
de ces pratiques qui constitue le deuil.

Nous savons que le groupe social tout entier se
considére comme souillé par la mort d’'un de ses
membres. Comme toujours, c¢’est la société qui joue ici
le premier rdle et passe avant les individus. 11 importe
d’abord qu’elle se lave de I'impureté contractée. Dans
ce but, elle emploiera les moyens ordinaires de purifi-
cation que nous connaissons déja. Ces moyens présen-
tent toutefois dans le cas actuel, une complexité plus
grande que celle des rites de désacralisation dont nous
avons précédemment donné des exemples. Pour se dé-
barrasser d’une impureté quelconque, on la concentre
sur un étre ou sur un objet qu'on élimine ensuite. Le
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moyen est simple et radical, et il a été certainement
employé tel quel par les peuples primitifs. C’est, sans
nul doute, le sens qu’il faut donner aux sacrifices hu-
mains dont I’histoire chinoise a conservé le souvenir.
A Yenterrement du prince Mou Koung, cent soixante
et dix-sept personnes furent immolées ou se donnérent
la mort, parmi lesquelles un fils du prince et trois en-
fants de sa famille'. Mais avec le temps, les meeurs
devenant moins barbares, une semblable coutume
devait disparaitre et les rites funébres purificatoires
purent se modifier. Ne pouvant éliminer aussi brutale-
ment ceux sur lesquels la souillure sociale se trouvait
rejetée, on les mit en interdit, on les expulsa momen-
tanément de la société jusqu'au moment ou, par des
pratiques appropriées; ils auraient recouvré leur pureté
primitive.

Ceux que nous pouvons appeler les « victimes », ce
sont naturellement les parents du mort, quiont, les
premiers, contracté I'infection funébre. Cest sur eux
que 'impureté du groupe doit étre rassemblée; ils
doivent l'attirer sur leurs tétes pour en épargner au
groupe la contagion. De nombreux rites ont ce but qui
constituent une véritable communion avec la mort.

On sait que pour faire passer d’'un objet ou d’un étre
4 un autre étre ou un autre objet, une qualité quel-
conque, il suffit d’'un contact entre les deux sujets. La
famille du défunt devra donc pour ahsorber toute I'im-
pureté qui se dégage du cadavre, vivre auprés de celui-
¢i, en communion avec lui. C’est dans la famille que le
cadavre est gardé pendant toute la période ou la conta-

1. PauTtmier. Chine, p. 109.
26
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gion est le plus & craindre, ¢’est-a-dire pendant tout le
temps que dure la sépulture provisoire. — Au moment
de l'enterrement, les femmes de la famille du mort,
marchent sous le cercueil. Lorsque ce dernier sort de la
maison, la femme du défunt se couche pour qu’il passe
au-dessus d’elle. — Quand un joint mal luté laisse échap-
per du cercueil des émanations ou des liquides nauséa-
bonds, 'usage voudrait dans certaines campagnes que
le fils du défunt passit sa langue a cet endroit avant
qu'on le répare .

Le méme caractére de communion funébre semble
pouvoir étre reconnu également 4 une autre catégorie
de pratiques. Pendant cinquante jours aprés la mort,
hommes, femmes et enfants devaient autrefois coucher
sur la terre, & méme le sol, sans natte; cette période
est aujourd’hui réduite & trois jours. — Pendant cent
jours il est défendu de s’asseoir sur une natte; si on
s’assied sur un lit de camp, il faut lever la natte préala-
blement. Ne faudrait-il pas voir 14, I'intention de se

1. C’est DumouTIER qui rapporte cette coutume dans
son Essat sur les Tonkinois, p. 47. Je n’ai pu en véri-
fier moi-méme I’existence. 1l est & présumer qu’elle est
aujourd’hui complétement perdue et n’existe plus qu’a
I’état de souvenir. — Des coutumes analogues, qu’on
peut interpréter de la méme facon, existent d’ailleurs
chez beaucoup de peuples sauvages. A Bornéo, certains
Dayaks recueillent dans des plats de terre le liquide
provenant de la décomposition du cadavre et ils le
mélent au riz que les proches parents mangent pendant
la période funébre. Dans certaines fles de l'archipel de
Timor-laut, les indigénes se frottent le corps avec les
liquides provenant du cadavre de leurs proches parents
ou des chefs. — Voir R. Her1z, Représentation collective
de la mort,
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rapprocher encore du mort? Le cadavre, quoique non
encore effectivement enterré, a cependant été déja res-
titué symboliquement & la terre, comme en fait foi le
rite hoan tho rapporté page 371. Toute la famille
vivrait done & l'image du cadavre, c’est-i-dire en
contact direct avec le sol.

Cette communion avec la mort, malgré son caractére
redoutable, ne laisse pas cependant d’avoir également
des effets bhienfaisants. Non seulement elle garantit le
groupe social, mais encore elle procure & la famille
elle-méme une certaine immunité. A vivre en contact
constant avec le cadavre, elle en arrive a ne plus en
ressentir les influences funestes. Et ceci est tellement
vrai, qu’elle doit transmettre cette immunité acquise au
groupe social lui-méme. Il y a 13 un phénomene d'effet
en retour extrémement curieux qui se traduit par une
pratique trés commune qu’on retrouve a peu pres chez
tous les peuples primitifs. Je veux parler des banquets
funéraires.

Le repas funéraire est, en Annam, une obligation &
laquelle il est encore tres difficile de se soustraire. Les
familles qui y manquent tombent sous le coup du
meépris. Toutes les personnes qui ont pris part au cor-
tége : notables, simples habitants, amis, coolies por-
teurs, etc., se réunissent, au retour de 'enterrement, &
la maison mortuaire ot la famille du défunt leur sert &
boire et & manger. A la fin du repas chacun regoit un
petit pain de riz ou un giteau qu’il emporte chez lui
pour le partager avec les siens. C'est 13 une véritable
communion de tout le groupe par laquelle chacun des
membres recoit une sorte de consécration, atténuée par
les multiples intermédiaires & travers lesquels elle s’est
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propagée : cadavre — famille en deuil — mets con-
sommés, mais suffisante toutefois pour conjurer tout
danger de contagion.

La famille du mort, cependant, ainsi que nous 'avons
indiqué, reste un certain temps & I'index de la société;
et cette mise & I'index est plus ou moins sévére suivant
la plus ou moins grande proximilé de la date du décés.

Pendant les sept premiers jours qui suivent la mort, il
estinterdit de communiquer avec toute personne étran-
geére a la famille. Aussi ne sort-on que trés rarement et
seulementlorsqu’onestobligé de lefaire. Les femmes qui
doivent sortir pour vaquer aux soins du ménage portent,
pendant cette premiére semaine, une sorte de capuchon
en cotonnade blanche retombant par derriére, d'une
longueur de 1 meétre ‘environ; elles ont les cheveux
défaits et en tiennent une méche a la bouche en signe
du silence qu’elles sont tenues d’observer. Si quelqu'un
leur adresse la parole, elles ne répondent pas et
détournent la téte. Au marché seulement, elles peuvent
prononcer les paroles indispensables pour les achats
nécessaires. Pendant leurs sorties elles doivent avoir
toujours le regard tixé vers la terre; elles vont téte
baissée sans regarder autour d’elles. Les mémes inter-
dictions s’appliquent aux hommes mais ceux-ci ne
sortent généralement pas pendant la période sus-indi-
quée.

Pendant la période de deuil il est interdit de se marier
et cetteinterdiction s’étend méme aux enfants et petits-
enfants des parents en deuil. Il est également interdit
d’assister a toute cérémonie publique ou privée autre
que celles célébrées enl’honneur de ses propres ancétres.
Un homme en deuil ne peut pénétrer dans la maison com-
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mune sous peine d’une forte amende. Un fonctionnaire
qui a perdu quelqu’un des siens doit abandonner son
poste et prendre un congé dont la durée sera égale &
celle de son deuil '. A tous ceux que la contagion funébre
peut atteindre, c’est-a-dire aux parents du défunt, la
société impose une marque distinctive, un costume spé-
cial ou des insignes qui les désigneront comme étant
frappés d’interdiction.

Cependant que les familles des morts sont tenues a
I'écart, elles ont encore le devoir d’éliminer I'impureté
dont elles sont atteintes et qui constitue un danger pour
la société. Le deuil comprend donc des rites purifica-
toires; et ¢’est ainsi que nous voyons entrer en jeu, & ce
propos, tout le systéme ordinaire des abstinences.

Nous avons dit déja qu'on ne pouvait se marier étant
en deuil; on doit encore s’'interdire toute relation
sexuelle. Cette interdiction qui, autrefois, devait étre
observée pendant toute la durée du deuil, se trouve
pratiquement réduite aujourd’hui & trois jours pendant
lesquels la séparation entre les hommes et les femmes
est absolue. — Pendant ces trois jours, il est interdit
encore de chiquer du bétel, de boire de l'alcool, de
manger de la viande,

1. Cette derniére coutume tend & disparaitre sous
notre influence. Nous commengons méme & autoriser
des mandarins & rester en fonction lorsqu'ils sont en
deuil de leur pére ou de leur mére. Il faut reconnaitre,
en effet, que la coutume en question était d'une obser-
vation souvent pénible pour les fonctionnaires pauvres
?u’elle privait de traitement pendant un temps assez
ong.
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Parmi les rites purificatoires qui suivent une mort,
il convient de citer celui suivant lequel on doit se
défaire de tout ce qui a appartenu audéfunt. On sait que
le lien de propriété est pour le primitif et pour I’Anna-
mite quelque chose de trés concret qui, dans une cer-
taine mesure, établit une identité entre le propriétaire
et la chose possédée. On comprend ainsi que la conta-
gion funébre puisse aussi bien se propager par ce qui a
appartenu au mort que par le cadavre lui-méme. On
doit donc se défaire des biens personnels du défunt.
.C’est ce qui explique la coutume actuelle de mettre dans
le cercueil les vétements et les bijoux du mort; nous
avons vu que ¢’est quelquefois avec ses vétements qu'on
comble les vides laissés entre le corps et les parois du
cercueil. Les vétements qui ne trouvent pas place sont
détruits ou jetés au fleuve. Il arrive cependant que les
familles pauvres conservent la garde-robe de leurs
morts. — Actuellement encore, dans les cortéges fu-
nébres, on voit des femmes ou des serviteurs portant les
objets personnels du défunt. On réunit aussi parfois
autour du cercueil tous les objets précieux que posséde
la famille.

Autrefois le sacrifice était sans doute beaucoup plus
absolu; ¢’était la maison elle-méme et tout ce qu’elle
contenait, peut-étre aussi les femmes et les serviteurs
qui devaient suivre le mort dans 'autre monde. Les
survivants abandonnaient au cadavre la maison, desti-
née & étre brilée, et se retiraient & I’écart dans une
autre habitation construite pour la circonstance. Les
Chinois ont conservé le souvenir de ces coutumes qui
existent encore chez beaucoup de peuples primitifs.
Meng-tseu cite un prince qui habita pendant cinq lunes
une hutte en bois, construite hors du palais abandonné
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& son pére défunt. Chez les Annamites il n’existe
aucun texte semblable; mais ils ont conservé des pra-
tiques qui paraissent bien étre des vestiges de I'antique
coutume.

C’est ainsi que dans les cortéges funéraires, on voit le
cercueil recouvert d'une construction en bambou et
papier représentant une maison pourvue de tous les
meubles et accessoires nécessaires & la vie ordinaire :
des domestiques méme y sont représentés et parfois aussi
des musiciens et des chanteuses. C’est ce qu'on appelle la
nha tdng*. C’est la querésideral’dme corporelle ainsi que
'explique une oraison du Tam Gido(p. 23): « Maintenant
que mon pére est enterré, son fantdme (ma) habite un
monde désert, vide d’humains, et dépourvu de demeure
ou il puisse s’abriter. Le voila exposé a la pluie, aux
rosées et au soleil. Il n’a pourtoit que le ciel, et pour
lit que la terre; qui peut mesurer sa situation malheu-
reuse. C'est pourquoi moi, le fils, j’ai fait faire cetle
maison garnie de lits sculptés, de colonnes peintes, etc.
(suit une énumération compléte de tout ce que contient
la maison). Je la remets maintenant & I'dme de mon
pére pour que celle-ci 'habite tranquillement et la con-
serve comme sa propriété éternelle ». La maison est
brilée sur le tombeau. — On y brile également toutes

1. Il arrive parfois que la maison est remplacée par
un catafalque en forme de sampan. Cest 1a certaine-
ment une coutume récente empruntée au bouddhisme;
elle fait allusion & la barque sur laquelle 'dme doit
effectuer le voyage pour se rendre au séjour des bien-
heureux. La nha ting toutefois n’est pas supprimée; on
la construit au-dessus du sampan lui-méme; ou hien
elle figure & part, mais plus réduite, dans le cortége
funébre, sur un petit brancard porté par quatre hommes,
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sortes d’objets en papier, vétements, chevaux, hommes,
etc., qui représentent sans nul doute tout ce que le
mort devait emporter ou emmener avec lui dans l'autre
monde.

Ces rites se sont conservés plus purs pour ce qui
touche l'empereur. Il existe 3 Hué, dans I’enceinte
réservée a chaque tombeau impérial, de vastes batiments
ou sont déposés tous les meubles, objets, etc., ayant
appartenu & chaque empereur. Leurs épouses méme se
retirent dans ces bitiments et vivent complétement &
I'écart de la société.

On voit combien la société est sévére pour tous
ceux que la mort a touchés.. La mort est considérée
comme un danger social contre lequel tout le groupe
réagit et se défend. Et il n’y a pas 1a une croyance
vague, mais bien un senliment trés fort qui se traduit
par des obligations inéluctables auxquelles le Code lui-
méme a prété son autorité. Les prescriptions relatives
au deuil ont méme dans le code une place prépondérante
qui indique bien l'importance qu'on y attache. C’est
dans le Titre premier, au début méme du recueil, que
nous les trouvons!.

Les divers degrés du deuil sont les suivants :

A. — Le deuil de trois ans qui, en réalité, se réduit a
vingt-sept mois;il se compose du vétement en cotonnade
blanche trés grossiére dont les rebords ne sont pas our-

1. Le cérémonial actuel du deuil est relativement ré-
cent; il a été établi au xue siécle avant J.-C. par un
prince de la dynastie chinoise des Tcheou. L’institution
du deuil elle-méme n’en est pas moins extrémement
vieille. On la mentionne en Chine 24 siécles avant J.-C.
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lés; il est porté par le fils pour son pére et sa mere, et
par la fille qui est encore dans la famille; par I’épouse
du fils; par le petitfils pour l'aieul et 'aieule, par
I'épouse pour I’époux, par la concubine pour le chef de
famille*.

B. — 19 Le deuil d’un an; vétements de cotonnade
blanche avec biaton*; il est porté par les enfants pour
les méres de commune lignée (concubines), pour la
meére remariée ou répudiée, par I’époux pour 'épouse,
ete.

2° Le deuil d'un an avec le méme vétement que pré-
cédemment, mais sans baton ; il est porté par les aieuls
pour les petits-enfants de droite lignée; par le pére et la
mére pour le fils et les filles; par les neveux pour leurs
oncles; par la fille sortie de sa famille pour son pére et
samére ; par la conecubine pour la vraie épouse du chef
de famille, ete.

3° Le deuil de cingmois, avec le méme vétement que
précédemment, porté par les arriéres-petits-fils et les
arriéres-petites-filles pour leurs hisaieuls et bisaieules.

1. Nous ne pouvons pas entrer dans tous les détails
du deuil, suivant les divers degrés de parenié; il nous
faudrait faire une théorie de la parenté, inutile ici et
qui sera d’ailleurs exposée dans le prochain volume
lorsque nous nous occuperons de la famille.

2. Le baton, dit baton de pleurs, khic trwgng, est
employé également dans le deuil précédent par celui
qui méne le deuil : chu ting, ¢’est-d-dire le fils, généra-
lement. Il est en bambou quand il s’agit du pére; il est
en bois de d6ng quand il s’agit de la mére. Il y a dans
ce choix un symbolisme dont le code donne la clef dans
ses commentaires : le chl ting s’y appuie dessus en le
lenant & deux mains et en marchant courbé.
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4° Le deuil de trois mois, avec le méme vétement,
porté par les deuxiéme arrieres-petits-fils ou petites-
filles pour leurs trisaieul et trisaieule.

C. — Le deuil de neuf mois avec le vétement dit de
gros ouvrage, ¢’est-a-dire grossiérement tissé, porté par
I'aieul et I’aieule pour les petits-fils et petites-filles qui
sont dans la famille; par le pére et la mére pour leur
bru et leur fille mariée; par la femme mariée pour
l'aieul et I'aieule de I’époux, ete.

D. — Le deuil de cinq mois, dit en ouvrage fin, porté
pour les oncles de degré, pour les fréres, les sceurs, les
fils de fréres ou sceurs, ete.

E. —Le deuil de trois mois avec vétements de chanvre
soyeux, porté a tous les degrés de parenté non encore
énumeérés’.

Ce n’est pas arbitrairement qu'ont été fixées ces di-
verses périodes; une idée maitresse a présidé a leur éta-
blissement. D’aprés les idées philosophiques sino-anna-
mites, ’homme est un microcosme qui doit régler sa
conduite sur celle de la nature. « Tous les étres de la
nature vivent ensemble de la vie universelle ». — « Le
philosophe Koung-tseou imitait la succession réguliére
des saisons qui s’opére dans le ciel » (Tchoung Young,
chapitre xxx). Cette idée a eu dans la constitution des
rites funéraires une grande importance.

La mort, notamment, a été considérée comme un
changement d’état dont les phases successives doivent

Y

1. Nous avons dit, d’autre part, que le deuil n’est pas
porté pour les morts ayant péri de maniére violente.
Dans ce cas le défunt est considéré comme puni par le
ciel, et comme tel indigne d’appartenir & la société;
celle-ci le rejette hors de son sein; il est un étranger.
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~coincider avec celles de la nature qui sont les saisons et
les années. Le Livre des Rites dit : « Quand le deuil dure
deux fois jusqu’a 'anniversaire, il est dit de trois ans;
quand le deuil dure jusqu’a 'anniversaire de I'événe-
ment, il est dit de deux ans. Le deuil de neuf mois dure
trois saisons ; celui de cing mois dure deux saisons; celui
de trois mois une saison. »

La saison est, au point de vue qui nous occupe, une
périnde extrémement importante; elle constitue, au
poini de vue de la contagion magique, comme une
unité de temps. L’'impureté contractée au cours d'une
saison ne pourra cesser complétement que dansla saison
suivante. Nous savons, en effet que le temps pour I’An-
namite est une suite de périodes différentes entre elles,
ayant chacune leurs caractéres propres; d’autre part, la
partie valant le tout, la maniére heureuse ou malheu-
reuse selon laquelle une période a débuté, influe sur
toute la durée de la période. Et parmi les périodes de
temps, les saisons étant celles qui amenent dans la
nature les changements les plus nets et les plus impor-
tants, on comprendra qu’elles aient pris une grande
place dans toutes les croyances relatives & la contagion
spirituelle. Aprés la petite vérole, il est interdit au con-
valescent de manger du vermicelle ou de marcher sur
de la fiente de poule, pendant trois moss et dix jours,
de crainte d'une rechute. — Un marchand entrant dans
une maison ou vient de naitre un enfant est soumis &
la mauvaise chance pendant une période égale de trois
mois et dix jours'. = Nous avons vu encore que c'est

1. 11 est & remarquer qu’on dit presque constamment
trois mois et dix jours au lieu de cent jours? et cette
maniére de parler indique bien précisément qu'il s’agit
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au bout de cent jours aprés le décés que survient ’heu-
reux changement d’état qui permet & ’'dme d’'un mort
de prendre un premier contact avec les ancétres, etc.

Le deuil ne se manifeste pas seulement par des signes
extérieurs; il comporte encore un ensemble de cérémo-
nies qui ont été fixées par le Gia 1¢ et qui marquent les
étapes franchies parallélement par I'dme et par la fa-
mille du défunt dans leur accession a la libération finale
qui leur permettra de rentrer chacune au sein de la so-
ciété dont ils étaient exclus : I’dme, dans la commu-
nauté céleste des ancétres; la famille en deuil, dans la
communauté des vivants.

Nous allons voir que-les “cérémonies du culte des
morts diminuent de fréquence 3 mesure que s’éloigne la
date du décés. Toutes les pratiques du deuil peuvent
étre considérées comme un vaste sacrifice communiel
qui a son point culminant au moment des funérailles;
tous les rites qui suivent sont de véritables rites de
sortie; c¢’est peu & peu, au bout d’une trés longue pé-
riode, que les survivants parviennent a se dépouiller du
caractére sacré dont ils portent I'empreinte et & re-
prendre la vie sociale normale. On comprend ainsi cet
espacement progressif des cérémonies qui établissent

d’une saison : trois mois; les dix jours supplémentaires
sont ajoutés sans doute, en vue de I'accomplissement
parfait du changement de saison. Une période supplé-
mentaire semblable est prévue pour le grand deuil dit
de trois ans; celui-ci dure en réalité vingt-sept mois,
soit deux ans, plus trois mois ¢’est-a-dire une saison.
Nous verrons que la cérémonie qui clot ce deuil est dite
justement : « des trois mois en plus ».
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des points de contact de moins en moins fréquents avec
le mort.

Le deuil doit débuter d’'une maniére solennelle. Il est
inauguré par une véritable cérémonie dite : thanh phue
(organiser — le deuil). On dit encore : phat khoc ou phat
ting — commencement des pleurs — début du deuil.
(est le moment ou les enfants et neveux du mort
prennent le costume de deuil. Ce rite s’accomplit na-
turellement avant les funérailles. Le fils ainé se pros-
terne devant le cercueil et prononce une oraison dans
laquelle aprés avoir exprimé ses regrets de n'avoir pu
sacquitter des bienfaits qu'il a regus du défunt, il notifie
i ce dernier la prise de deuil : « Maintenant que les
habits et les coiffures de-lin.sont achevés, nous célé-
brons la cérémonie Thanh phuec pour vous montrer
que nous ne nous écartons pas de la loi naturelle ».

Au retour de 'enterrement, un autre rite est céléhré
qui s’appelle : 1é phin khoe. 11 marque le début de la
période la plus pénible du deuil ou les lamentations
(khoc) sont constantes. Ce n’est qu’au centiéme jour
que les pleurs pourront cesser.

Pendant cette période de cent jours les sacrifices au
mort sont fréquents, tout en s'espacant peu a peu. Ce
sont les sacrifices des sept semaines et du centiéme jour
dont nous avons parlé précédemment. A partir du der-
nier de ces sacrifices ceux-ci cessent pour ne se renou-
veler qu'aux anniversaires de la mort.

Lors du premier anniversaire la cérémonie prend le
nom de Tit¢u twong « petite félicité ». Le deuxieme, dit
aussi : dernier anniversaire, s’appelle : « dai fudng »,
« grande félicité ». Cette appellation vient de ce qu’on
distingue deux sortes de cérémonie funébres : « les cé-
rémonies douloureuses » telles que les trois ngu, qui
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sont célébrées 4 une époque rapprochée de la mort;
puis, les « cérémonies heureuses » qui prennent une
tournure meilleure & mesure que la date de la mort
s’éloigne dans le passé et que la douleur disparait.

Ces explications sont celles qui sont données par
I’Annamite lui-méme, ce qui montre qu’il se rend compte
de la nature et du sens réel de certaines pratiques du
deuil.

Les rites ticu twdng et dai twdng dont on notifie préa-
lablement la célébration & I’ame du mort, consistent :
dans le premier cas, & se dévétir du costume de chanvre!
en ne conservant plus que le costume de lin; dans le
second & abandonner le vétement de lin lui-méme et &
briser le biton.

L’espacement progressif des cérémonies funébres
amene logiquement la cessation méme de ces cérémo-
nies. C’est alors la fin du deuil qui survient trois mois
aprés le dai twrong ou deuxiéme anniversaire, ¢’est-a-
dire vingt-sept mois aprés la mort. On célébre & ce mo-
ment une derniére cérémonie dite : 1¢ ddm, ou « du
refroidissement de la douleur ». On l'appelle encore
vulgairement : cérémonie aprés les trois mois en plus.

Dans le eourant de ces trois derniers mois, on choisit
sur le calendrier un jour propice. Il faut cependant
consulter 'dme a ce sujet. Il n’est pas possible d’aban-
donner les vétements de deuil tant que 'dme n’est pas
satisfaite, tant qu’elle n’a pas été admise définitivement
dans la société des ancétres. Les vivants sont en com-

1. Le costume de chanvre n’est porté qu’au cours des
cérémonies; on ne porte en temps ordinaire que le cos-
tume de lin.
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munion trop intime avec le mort pour que la situation
de ce dernier n’influe pas sur leur propre situation.
L’dme doit donc d’une maniére quelconque manifester
son acquiescement A la cessation du deuil. C’est par
lopéralion du « xin 4m dwong » qu’'on demande l'avis
de I'intéressée. On fait sauter deux sapéques sur une
assiette et le consentement est acquis lorsque les deux
pieces tombent, I'une face, V'autre pile.

Quant & la cérémonie elle-méme, elle consiste, comme
toutes les autres, & informer, suivant les riles d’usage,
Idme incarnée dans la tablette, de 'objet de la féte
célébrée. « Hélas, l'auteur de mes jours m’a quitté
depuis longtemps. Le voila tout & coup transformé en
homme de Uancienne époque. (Ngwoi doi swa).....
Quoique dorénavant je cesse toute cérémonie doulou-
reuse pour ne plus eélébrer que des cérémonies heu-
reuses et que je me dépouille des vétements de deuil,
mon coeur de fils pieux restera toujours dans la peine.
Aujourd’hui je me permets, 6 mon pére! de vous pré-
senter ces derniéres offrandes pour que les devoirs
sacrés du fils envers son pére, soient complétement
remplis. »
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CHAPITRE 1V

Le culte des ancétres.

Les pratiques funéraires que nous venons de décrire
ne sont célébrées qu’occasionnellement ¢’est-a-dire lors-
gqu'une mort se produit; elles n’ont donc pas le carac-
tére permanent des pratiques véritablement religieuses.
Ce caractére, elles ne 'ont acquis qu'en se confondant
avec le culte des ancétres. Ainsi aprés la longue di-
gression qui a eu pour objet la mort et les cultes
funéraires, nous reprenons le cours interrompu du
développement des cultes ancestraux commencé avec
l'institution des dieux tutélaires des communautés.

Dans toutes les maisons annamites, mémes les plus
pauvres, un espace est réservé au culle des ancétres.
C’est 1a que sont rangés dans une armoire spéciale, les
coffrets contenant les tablettes ainsi que tous les objets
nécessaires aux sacrifices. Un autel plus ou moins
modeste s’éléve en cet endroit ou sont célébrées toutes
les cérémonies domestiques.

Le Gia 1¢ donne des détails trés précis sur 'aménage-
ment de la nha tho'; mais ces prescriptions ne peuvent
étre observées complétement que par les familles riches
ou tout au moins aisées. Dans beaucoup de maisons
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pauvres, en eflet, la nhi tho' est simplement un coin
réservé dans la salle commune.

Lerituel admet, selon la fortune des pratiquants, deux
sortes de maisons de culte : celles & trois travées, et
celles comportant une travée seulement. Elles doivent,
dans tous les cas, étre situées & I'est de la maison, l'est
étant le coté de la lumiére vivifiante. Lorsqu’il y a trois
travées on place dans celle de I'est, I'armoire contenant
les tablettes et les objets du culte; dans celle de I'ouest,
une autre armoire ol sont rangés les livres et les
papiers de famille. Au centre sont les autels, 'un au
fond, ou sont déposées les tablettes pendant les céré-
monies, un autre ou deux autres, en avant, destinés &
recevoir les offrandes et qui sont dits : hwong én. S’il
n'y a qu'une travée, la disposition doit rester la
méme; la place est seulement plus réduite.

Nous ne donnerons pas I'énumération des divers
objets qui meublent la nha thd ou garnissent les autels;
nous en avons déjh parlé au cours des pages qui pré-
cédent; nous avons également dit comment étaient
rangés les tablettes et les assistants. Il ne nous reste
plus que quelques mots & dire sur le costume de céré-
monie. C’est pour les hommes la robe bleue, couleur du
ciel et du printemps, longue et & larges manches retom-
bantes; la coiffure est le bonnet noir, rigide, formé de
deux étages, et garni par derriere de deux bandelettes
qui retombent sur le cou; les chaussures sont les sou-
liers ou les bottes chinoises, noires & semelles épaisses
en papier. Les femmes n’ont pas de costume spécial;
elles ne font, en effet, qu'assister aux cérémonies, sans
y prendre jamais aucune part effective.

Le culte des ancétres est, on le sait, célébré en régle
21
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geénérale par le fils ainé. Pourquoi ce choix ? Nous sa-
vons déja pourquoi les femmes sont écartées du sacer-
doce familial. Elles sont impures et pour cette raison
occupent dans la société un rang inférieur qui ne leur
permet pas d’exercer des fonctions telles que celles de
chef de culte, qui conférent sur tous les membres de la
famille une incontestable autorité. Ce sont done les
hommes seuls qui peuvent jouir de cette prérogative.
Mais pourquoi, parmi les méles, a-t-on choisi le fils ainé?
4 'exclusion d’autres parents peut-étre plus agés? C'est
ce que nous allons rechercher.

Remarquons tout d’abord que I'accession du fils ainé
au sacerdoce familial est seulement la régle générale a
laquelle il y a souvent des exceptions. Il peut arriver,
en effet, que quelquun soit privé de fils; le culte pour-
tant ne doit pas étre interrompu. On a recours alors &
Iadoption. Il est & remarquer que cette adoption est
obligatoire, c’est-a-dire imposée par la société, tant
celle-ci sent la nécessité qu’il y a pour elle & assurer sa
pérennité. Ce sentiment se retrouve trés accentué et
trés net dans la maniére dont est précisément réglée
I'adoption. On part de ce principe que dans la suite des
temps la chaine de succession des ancétres doit se com-
poser d’anneaux réguliers allant d’une génération a
lautre. On ne peut donc adopter, pour continuer le
culte, qu'un parent qui soit inférieur & soi-méme d’une
seule génération, ¢’est-a-dire un neveu. Mais par neveu
il ne faut pas entendre seulement un fils du frére, mais
aussi un cousin appartenant & la méme génération que

1. Par fils ainé, il faut entendre le premier des fils de
I’épouse I'égitime; et si cette derniére n’a pas de fils, le
plus 4gé des fils d'une concubine.
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le neveu proprement dit, c’est-d-dire d’une parenté
inférieure d’un seul degré a celle de 'adoptant *.

Ainsi chaque tablette représente une génération. Et
on arrive ainsi a concevoir tout autrement la régle de
dévolution du sacerdoce familial. Le principe n’est pas
que le fils doit succéder au pere dans ses fonctions
religieuses; il est beaucoup plus large et on doit dire
plutdt : que le role d’officiant doit se transmettre d'une
génération & Pautre. 11 ne faut pas que deux chefs de
culte successifs appartiennent a la méme génération ou
i deux générations séparées par une génération inter-
médiaire. La chaine doit étre ininterrompue et ses
anneaux ne peuvent étre doubles.

Il importe donc assez-peu;-en somme, que le conti-
nuateur du culte soit tel ‘ow tel membre mile de la
famille ; ce ne doit pas étre, & proprement parler, le fils
ou le neveu, mais plus exactement le représentant de la
génération suivante ®,

1. Voici d’ailleurs un tableau qui fera comprendre
cette regle d’'une maniére plus concréte : .

i 2 3 &

Fréere de degré,

: N Y iond
cousin  geérmain Frére élOlnﬂ(,

fre GENERATION| Soi-méme Frere

Neveu de degré,

Neveu, cousin issu de [Neveu loigné

2¢ Ggngnation| Fils ainé )
fils de frere germain,

A défaut de fils, on peut soi-méme adopter un parent
de la 2¢ génération dans l'ordre des colonnes 2. 3, 4,
ou encore a défaut, mais toujours dans la méme ligne
horizontale, un neveu en dehors du 4° degré.

2. Ceci est tellement vrai que le culte peut étre par,
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Nous pénétrons ainsi la pensée profonde qui a prési-
sidé & l'institution du culte des ancétres. Il ne s’agit
pas, comme le disent les Annamites et comme un
examen superficiel pourrait le laisser croire, de rendre
aux morts des hommages de respect et de reconnais-
sance; il s’agit surtout de relier entre elles les deux
branches de chaque famille, celle du passé et celle du
présent ; le chef de culte, représentant de la génération
présente, est le lien réel qui unit les morts et les
vivants, les met en communion et permet ainsi de
réaliser une seule société, un seul groupe s’étendant de
Iautre monde & celui-ci. Ainsi se trouve constituée,
d’une maniére effective, la société éternelle que rien ne
peut détruire et dont la chalne continue et indéfinie de
la succession des ancétres est I'image saisissante.

D’autres régles découlent de ce principe. Le culte
des ancétres a pour but de relier les générations
passées aux générations présentes; mais nous savons
que le contact des vivants avec les morts, et par exten-
sion avec les puissances spirituelles et sacrées, n’est
pas sans danger pour les premiers, malgré qu’il soit,
aussi, bienfaisant. Il y a dans le commerce nécessaire
avec les puissances surnaturelles, un danger social qu’il
convient de circonscrire et d’atténuer. C’est pourquoi
ont été institués les prétres. Vivant dans des conditions
spéciales de netteté ils peuvent accumuler sur leur

fois rendu par d’autres que les parents du défunt; dans
certains villages, les habitants qui n’ont pas d’enfants
paient une certaine somme a la commune qui, en
retour, assure les sacrifices aprés leur mort. Ces gens
ont le titre de hau. L’argent sert a acheter des rizieres
rituelles dont I’entretien est confié & des fonctionnaires
spéciaux généralement élus par le village.
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personne les influences redoutables qui se dégagent du
contact des divinités; ils les détournent ainsi des pro-
fanes ou plutét en diminuent U'effet pour permettre &
ces profanes d’en approcher et d’en retirer les bienfaits
quils en attendent sans en subir les inconvénients
redoutables. Le prétre est donc celui qui représente
toute une communauté de fidéles et accomplit en son
nom les actes par lesquels le groupe tout entier com-
muniera avec les dieux.

On comprend ainsi I'intérét qu’il y a dans les familles
4 choisir un seul de ses membres pour représenter
chaque génération dans les cérémonies du culte des an-
cétres. Le danger concentré sur la téte d’un seul se
trouve diminué; celui & qui-incombe le sacerdoce ob-
serve d’ailleurs constamment des précautions rituelles
qui lui conféerent 'immunité. Avant chaque sacrifice il
doit s’astreindre au jetine et & 1’abstinence sexuelle; il
doit se baigner et revétir des effets propres. S'il a
mangé des aliments impurs il doit se laver la bouche
avec du gingembre; et §’il a eu des rapports avec une
femme, il parfume I'eau de ses ablutions avec de la
menthe, du santal et autres plantes odoriférantes.

Ces précautions ne suffisent pas cependant pour per-
mettre 'exercice du culte et conférer la fonction d’offi-
ciant. D’autres conditions sont nécessaires. Il faut, nous
I'avons dit, appartenir a la famille* (on ne peut adopter
un étranger comme continuafeur du culte) ; il faut por-
ter le méme nom que les ancétres dont on céléhre le

1. Sauf, bien entendu, dans le cas, précédemment
indiqué, des morts sans postérité. C'est le village qui
se charge alors de faire rendre le culte,
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culte. De plus il faut étre adulte. C'est 14 une condition
absolument indispensable.

Il y a a l'intérieur de la société des divisions trés
nettement tranchées, des classes trés distinctes des-
quelles on ne peut faire partie qu'en remplissant des
conditions bien déterminées d’age, de conformation
physique, ete. Si, mettant les femmes & part, nous ne
considérons que les hommes, nous constatons qu’ils ne
jouissent de certains droits, dans la commune par
exemple, que lorsqu’ils sont inscrits sur les roles d’'im-
pots a I'dge de 18 ans; & 60 ans ils acquerront de nou-
velles prérogatives qui s’étendront encore & mesure
qu’ils avanceront en 4ge. Quant aux infirmes, ils sont
tenus a I’écart et n’ont jamais aucune part & la gestion
des affaires publiques. Dans la famille il en est de méme.
Il faut certaines conditions d’dge et de santé pour faire
réellement partie de la communauté religieuse fami-
liale.

Cette élévation a la dignité d’homme ne se fait pas
naturellement d’elle-méme; il ne s’agit pas simplement
d’atteindre, par exemple, une majorité. Toutes les
classes inférieures de la société étant d’origine reli-
gieuse, une véritable initiation est nécessaire pour per-
mettre ’entrée dans 1'une d’elles. De méme que dans
chaque village, les hommes de 60 ans ne jouissent des
prérogatives du titre de vieillard que lorsqu’ils ont
célébré dans la maison cemmune la cérémonie annuelle
exigée par la coutume; ainsi les jeunes gens ne peuvent-
ils &tre considérés comme des hommes faits et prendre
part aux cérémonies du culte familial que lorsqu’ils
ont recu le sacrement, c’est-d-dire communié avec les
ancétres. Jusque I3, le fils a pu assister aux cérémonies
familiales, mais il n’y a jamais pris une part effective.
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Devenu un homme il peut maintenant entrer en contact
avec les ancétres et célébrer les sacrifices. Il est con-
duit par son pére devant les tablettes qu'il salue apreés
Yoffertoire des trois libations. A partir de ce moment il
est, au point de vue religieux, véritablement un homme.

Les cérémonies dont il nous reste & parler maintenant
ont lieu & des époques déterminées; on peut en distin-
guer deux catégories : celles qui sont réservées exclusi-
vement aux ancétres, et celles dans lesquelles les sacri-
fices aux ancétres ne sont qu’un simple épisode.

Parmi les premiéres nous devons citer le Lé thanh
minh et le Tét trung nguyén.

Lé thanh minh. — 2 /8 W — Cest Ia fote dite
«de la pure clarté » en raison de 'époque avec laquelle
elle coincide, le 3¢ jour du 3° mois, c’est-d-dire le
moment ol le soleil entre dans le signe du Taureau et
ou les journées sont alors les plus claires de toute I'an-
née. C’est le moment du renouveau; les champs com-
mencent & se parer de leur robe verte; c’est pourquoi
la féte s’appelle encore h¢i dap thanh, se réunir pour
fouler la verdure*.

La cérémonie Thanh minh, dite encore : tio m{
(balayer les tombes) consiste d’abord en un repas offert
aux ancétres dans la nha th¢; on leur annonce qu’on
va « aller au champs » visiter les tombeaux. — On se

1. Ne pas confondre avec le rite dit choi xudn, décrit
précédemment, qui se célebre pendant le 2¢ mois.

Il est & remarquer que cette féte coincide avec celle
des Aliments froids qui a lieu également le 3¢ jour du
3¢ mois. Je ne sais §'il faut voir dans cette coincidence
un simple accident ou une relation de cause 4 effet.
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transporte alors sur les tombes et I'on fait une céré-
monie en '’honneur du génie du sol, gardien du tom-
beau : 1¢ thin thu huyét. Les offrandes sont du riz gluant
cuit, des pieds de pore, un coq et des objets en papier:
cheval, drapeau et bonnet. Le cheval sert de monture
au génie pour aller au ciel rendre compte de sa mission.
On demande, par le moyen des sapéques, si le génie
accepte les offrandes. Dans l'affirmative, 'dme est
heureuse. Si le signe est défavorable, il faut demander
le pardon de I'dme jusqu’a ce que le signe favorable soit
obtenu. On briile alors les objets votifs. — Ensuite on
retourne les offrandes sens dessus dessous pour qu’elles
servent & I'dme qui est dans la terre. Cela s’appelle :
thira hué *. On brile encore d’autres objets votifs pour
I'dme ; enfin, on arrache les herbes poussées sur la
tombe et on balaie le tertre.

Dans les grands villages il existe des sociétés appe-
lées hoi thanh minh qui ont pour objet la célébration
du rite entre familles apparentées. On fait d’abord la
cérémonie préparatoire chez le chef de famille, le
trwong tdc. Puis on se rend successivement sur les
tombeaux.

Tét trung nguyén. — Nous avons dit déja ce qu’était
cette féte; elle est célébrée en I’honneur des morts le
15e jour du 7° mois. Nous savons qu’elle consiste sur-
tout en offrandes de mets et d’objets votifs. Nous ne
reviendrons pas sur ce sujet précédemment traité.

A part ces deux grandes fétes des mort.s, des sacri-
fices aux ancétres sont faits pour les Tét Nguyén dan,

1. La cérémonie change aussi de nom. On dit cing
vong, oflrir & I’dme qui est dans la terre.
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Doan ngu, Trung thu (15 jour du 8¢ mois), Trung
dwong (9° jour du 9¢ mois); pour les fétes des pré-
mices, etc. Partant de ce principe qu'on doit se con-
duire envers les morts comme §’ils étaient vivants, il
est logique de les faire participer & toutes les fétes célé-
brées par la famille.

Les ancétres doivent, de plus, &tre tenus au courant
de tout ce qui se passe dans la maison : naissances,
mariages, décés, etc. Ces communications sont tou-
jours faites dans la méme forme.

Lorsque les autels sont munis d’offrandes, le chef
de famille, vétu de ses plus beaux habits, devant les
membres de la parenté profondément recueillis, verse
trois tasses de vin et dit"& voix basse « Aujourdhui
c’est... (par exemple l'anniversaire de mon aieul, un
tel) ; jinvite tous' les aieuls, aieules, grands-péres,
grand’-méres, oncles, tantes, a venir jouir de la récep-
tion que leur offre respectueusement leur descendant ».
Cela dit, il se prosterne, verse encore du vin dans les
tasses, verse du thé et fait trois salutations.

Puis, celui qui offre le sacrifice accomplit le rite de
l'offertoire des parfums en allumant les bitons odori-
férants de l'autel, et il dit : « Je suis... (Il récite ses
noms et prénoms); aujourdhui c’est I’anniversaire de
mon afeul; j’ai allumé les bitons d’encens pour prier
son 4me retournée au principe méile, d’en venir jouir
et de protéger ses descendants ». Il accomplit ensuite
les libations rituelles en prenant une tasse de vin et la
répandant & terre en répétant la méme formule que
préecédemment : « Je prie 'ombre de mon aieul, etc. ».

Ensuite le sacrificateur doit se recueillir et s’efforcer
de penser qu’il se trouve en présence de son ancétre,
venu s’asseoir sur le siége sacré et prendre son repas.
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Puis il fait quatre prosternations, se met & genoux,
remplit ou fait remplir par I'assistant de droite trois
tasses de vin et se prosterne & chaque tasse versée. Puis
P’officiant verse le thé ou le fait verser par lassistant
de gauche. Ce nouveau rite qu'on appelle « invitation &
boire » se termine par quatre prosternations qui cons-
tituent le rite des adieux.



CITAPITRE 1V

Culte des grands hommes et des héros.

Le culte des ancétres est, par nature, exclusivement
familial. Mais 1’élargissement de la famille devait
amener une extension naturelle de ce culte. La famille
annamite, association solidement établie, est, théori-
quement tout au moins, susceptible d’un développe-
ment indéfini. Chaque filsdevenant & son tour chef
d'une maison, la souche principale peut, sans se dis-
soudre, étendre et multiplier ses ramifications. Dans ce
vaste groupe, chaque rameau secondaire célébre son
culte particulier ; mais des cérémouies en 1’honneur
d'un ancétre commun réunissent & certaines époques
fixées, les membres de toute la souche. On peut imagi-
ner facilement le groupe s’étendant de plus en plus et
continuant cependant & avoir un culte commun, diffé-
rent du culte ancestral particulier & chaque maison,
mais en ayant gardé la plupart des caractéres.

Dans la pratique, sans doute, cette extension du culte
est limitée puisque on ne conserve que les tablettes des
quatre derniéres générations'; cependant on ne peut

1. On conserve toujours cependant la tablette du pre-
mier ancétre dont le culte ne doit jamais étre aban-
| donné.
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comprendre que le culte des ancétres ait pu aisément
déborder hors de ses limites naturelles qui sont celles
de la famille et s’étendre & des groupes beaucoup plus
vastes. C’est ainsi que nous voyons au culte familial,
se superposer, par une évolution naturelle, un culte
plus général rendu par la population de toute une
région, de toute une province, de tout le royaume, a
des hommes célébres : grands capitaines, grands inven-
teurs, grands philosophes, bienfaiteurs d’'un pays oude
J’humanité.

Nous pouvons citer dans cet ordre d’idées le culte
rendu : au mandarin quin, de la famille Pham, du
village de Kinh giao, fin lettré et général fameux; il
était, sous la dynastie des L&, gouverneur de la région
du Tonkin; aprés sa mort il devint le dieu tutélaire de
son village et le souyverain d’Annam lui décerna le titre
posthume de vice-roi ;

A Huyén thién dai thanh, mandarin fidéle qui rendit
les plus grands services & son roi et fils pieux qui sauva
plusieurs fois la vie & sa mére;

A B0 cai dui vuong, gouverneur du territoire de Pao
Chéu, vénéré en souvenir de ses bienfaits;

Aux deux héroines : Trung tric et Trung nhi qui
fomentérent la révolte contre la domination chinoise ;

Aux huit rois de la dynastie des Ly dont les tombeaux
sont situés sur le territoire de la commune de Dinh
bing (Bic Ninh).

Dans la méme catégorie, il convient enfin de ranger
comme le plus ancien et le plus général de tous, le
culte rendu 4 la fois en Chine et en Annam au philoso-
phe Confucius et & ses disciples. Il existe un temple
réservé 4 ce culte a la capitale de I'empire et dans
chaque chef-lieu de province; il porte le nom de Vin
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mitu; dans les communes il existe seulement un autel
en magonnerie, élevé en plein air, appelé vin chi.

A Hué, c’est 'Empereur lui-méme qui officie; dans
les provinces, c¢’est le gouverneur ou, a son défaut, le
Doc Hoe, directeur de I’enseignement. L’officiant est
assisté & la capitale, par les Han 1dm vién ou membres de
I'Académie et les Ministres ; dans les provinces, par les
Huin dao et Gido thu, professeurs de premiére et de
deuxieme classe. Dans les communes ce sont les
notables lettrés, membres d’une de ces nombreuses
sociétés littéraires qu'on rencontre dans la plupart des
villages.

Ces sociétés qu’'on appelle Tuw vin ou Vin hoi, ont
pour but de rendre le culte aux habitants du village
ayant un grade dans le mandarinat ou un grade univer-
sitaire. Elles se composent done surtout de lettrés et de
mandarins; la porte cependant en est ouverte a
d’autres catégories d’habitants : on admet aussi, en effet,
les soldats libérés et les donateurs communaux.

Ces sociétés littéraires font généralement deux céré-
monies annuelles, 'une au printemps, au 2° mois,
lautre & 'automne, au 8° mois, en 'honneur de Confu-
cius et des lettrés et mandarins de la commune.

Les membres de ces sociétés forment dans le village
une sorte d’aristocratie intellectuelle qui jouit de cer-
tains priviléges honorifiques. C’est parmi eux qu’on
recrute les rédacteurs des vin té. Ils ont dans les céré-
monies un rang de préséance déterminé et, dans le par-
tage des offrandes, ils ont droit & des parts spéciales.

On ne trouve dans les temples consacrés & Confucius
aucune statue du grand philosophe; comme dans le
culte des ancétres, c’est 4 la tablette que sont rendus les
honneurs. Les offrandes sont les mémes que celles
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présentées aux ménes ancestrales : encens, aliments,
aleool, thé. L’invocation suivante est prononcée par
un des assistants et brilée ensuite solennellement :

« En ce pays du Grand Sud, le tel jour de tel mois, de
telle année, nous... (ici les titres de l'officiant) nous
permettons d’adresser ce qui suit au maitre Confucius :
« Votre verlu est comparable & celle du ciel et de la
« terre, et votre doctrine éclaire 'antiquité et les temps
« présents. C’est vous qui avez composé les six livres
« pour servir d’enseignement aux hommes pendant les
« 10.000 siecles. Nous profitons de ce que nous arrivons
«au 2° mois du printemps pour vous présenter ces
« offrandes que nous vous prions humblement d’accep-
« ter. Nous adressons également nos hommages respec-
« tueux : & Nhan tw, sanctifié pour sa perfection ; & Tang
« tr et & Tl twr, fidéles observateurs de la doctrine; &
« Manh t (Mencius) dont I'instruction égalait presque
« celle du Maitre; ainsi qu’a tous les sages de l'anti-
« quité et & tous les anciens lettrés et philosophes. »

Avec le temps, le culte voué aux hommes célébres,
s’est altéré assez profondément pour étre devenu par-
fois méconnaissable ; la croyance populaire a eu vite
fait de doter ses héros de légendes qui en ont fait des
demi-dieux doués de pouvoirs surnaturels. Nous avons
vu comment le fait s’est produil pour Lao tze, le fonda-
teur du taoisme.

Nous pouvons citer encore comme un exemple remar-
quable de cette transformation, le culte rendu & Hung
dao et & Pham nhan. Il tire son origine de faits histo-
riques se rapportant & la guerre soutenue au x1° siécle
par les Annamites contre 'armée d’invasion chinoise
commandée par O-ma-nhi (Omar). Ce dernier fut vaincu
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par le général Hung dqo, fait prisonnier et décapité
avee le traitre qui lui avaitservi de guide : Pham nhan.
La légende raconte que deux pécheurs ayant trouvé les
deux tétes qui avaient été jetées au fleuve, leur donné-
rent une sépulture en leur demandant de leur faire
prendre beaucoup de poissons. Leurs veeux ayant été
exaucés et le bruit de ce miracle s’étant répandu, on
éleva un temple aux deux suppliciés.

Sur ces données s’est constituée une doctrine particu-
litre qui a ses adeptes et ses rites spéciaux. Hung duo
le général vainqueur a été mis au rang des génies. A
coté de lui ont été placés comme dignités secondaires,
son fils, ses deux filles, son gendre et ses serviteurs,
Pham nhan lui, est devenu'avec les soldats d’0-ma-nhi,
la troupe des esprits malfaisants constamment opposée
a la bienfaisante influence de Hung dao.

Cette doctrine est particulierement remarquable en
ce qu’elle réunit en elle les caractéres distinctifs de
diverses phases de I'évolution religieuse, et qu’elle
constitue un exemple curieux de ce mélange d’in-
fluences et de tendances diverses qu’on trouve dans
beaucoup d’institutions religieuses annamites. Nous
venons de voir que, par un certain coté, le culte de
Hung dao touche au culte des ménes puisque les per-
sonnages a qui il est dédié sont historiques. Il n’a pas
tardé cependant & se transformer, ou plutot & se
déformer sous I'impulsion de I'imagination populaire
et il abouti aujourd’hui & des pratiques qui l'appa-
rentent de trés prés aux cultes magiques.

Dans I'historique que les rituels de la secte de Hung
dao font de leur doctrine, cette évolution s’observe
facilement. On nous dit qu'au moment de la mort de
Hung dyo, le roi Anh ton, se lamenta amérement; il
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fit inhumer son fidéle serviteur & An sinh, dans le
Dong triéu (Hai dwong) et fit construire en sa mémoire,
deux temples I'un & Bao Lac (Nam Binh), autre & Kiép
Bac (Sept Pagodes). 11 lui délivra un brevet posthume
et lui fit faire une statue. Dans les affaires délicates, il
venait au temple lui demander conseil. Quand les géné-
raux allaient en expédition, ils venaient le saluer avant
de se mettre en route. Jusqu’ici nous ne voyons rien
qui differe sensiblement des pratiques du culte des
ménes. On honore les ancétres, on recherche leurs
faveurs et leurs conseils,

Mais nous allons constater maintenant des modifica-
tions progressives. Dans un des temples de Hung dao
se trouve un sabre sacré, dont la lame remue dans le
fourreau lorsque la victoire est promise. Hung daoa le
pouvoir de faire cesser la sécheresse, les épidémies; il
guérit les malades. Lorsque quelqu’un est possédé d’un
mauvais esprit, on va chercher au temple de Hung
Bao un sabre et une natte sacrés qui mettent en fuite
les esprits malfaisants. Il rend fécondes les femmes
stériles; il protége les enfants qu’'on met sous sa sauve-
garde, etc., etc.

Quant & Pham nhan, les sangsues sont les fragments
de son corps que Hung dao aurait coupé en morceaux.
Aussi ne lave-t-on pas les 1° et 15° jours de chaque
mois de peur que les sangsues ne se mettent dans le
linge et ne tourmentent ceux qui le portent, car c’est
seulement & ces dates d’aprés les Annamites, que Pham
nhan peut jouir de quelque liberté.

Nous ne décrirons pas les pratiques auxquelles ces
croyances donnent lieu ; nous ne ferions que répéter ce
que nous avons dit au sujet des rites magiques. Nous
mettrons plutot en relief un caractére presque inat-
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tendu de cette doctrine. On peut, en effet, en parcou-
rant le Rituel, étre surpris d’y découvrir de hautes
préoccupations morales. Voici les cinq préceptes fon-
damentaux de cette doctrine :

1o 11 est interdit de tuer des animaux en vue des
cérémonies rituelles et il est recommandé de pratiquer
la charité : & ce prix on aura une famille nombreuse et
heureuse;

20 Ceux qui se livrént au vol et au brigandage
contreviennent aux lois du ciel et du pays. Non seule-
ment ils seront condamndés ici-bas, mais encore ils
seront punis dans l'autre monde;

3o Eviter la débauche; :

4° S’interdire la diffamation et le mensonge;

50 Ne pas se livrerd 'ivrognerie.

On sent ici une aspiration tres marquée vers un cer-
tain idéalisme. C’est 14 un trés réel progrés qui, avec la
tendance au monothéisme signalée précédemment,
semblerait indiquer que la pensée religieuse annamite
subit en ce moment une évolution qui doit la mener &
une forme supérieure se rapprochant des formes de la
pensée religieuse des peuples de haute civilisation.

23
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L’étude que nous venons de faire ne tendrait-elle pas
4 montrer que la civilisation annamite n’est qu’'un pile
reflet de la civilisation chinoise? N’est-ce pas en effet,
hors d’Annam, en Chine, qu’il nous a fallu aller cher-
cher le sens et I'origine de la plupart des rites et des
coutumes que nous avons eu & décrire? Mais alors
n’aurions-nous pas manqué le but que nous nous
sommes proposé en entreprenant cet ouvrage, et, &
travers le masque annamite, ne serait-ce pas seulement
I'ame et la pensée chinoises que nous aurions atteint?

L’objection est grave, mais en apparence seulement.
Une domination de plus de dix siécles a laissé sans
doute en Annam une empreinte incontestable; cepen-
dant cette empreinte est en réalité moins profonde et
moins étendue qu'on pourrait le croire. La transfor-
mation de lancienne tribu Giao-Chi fut surtout et
demeura toute de facade. Le Gouvernementi central et
les cultes officiels, les provinces, les communes, le
mandarinat furent organisés par le vainqueur; les
classes dirigeantes se faconnérent intellectue(lement,
peu & peu, sur leurs maftres; mais les assises profondes
de la mentalité populaire ne furent pas atteintes; la
masse ne suivit le mouvement que de trés loin et trés
lentement.
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Et si pourtant nous trouvons malgré tout aujour-
d’hui entre les deux civilisations annamite et chinoise,
tant de points de contact ou de pénétration, c’est qu’il
y a eu convergence entre elles et non point assimila-
tion; c¢’est qu’'un lien de parenté ethnique trés étroit
unissait les anciens Giao-Chi aux Célestes, et qu’ayant
une commune origine les deux peuples possédaient un
fonds intellectuel identique.

Les Giao-Chi, en effet, sont trés probablement de
méme souche que les autres rameaux de la race jaune.
De fortes présomptions géographiques viennent corro-
borer cette opinion. Le groupe jaune descendu, selon
la plupart des anthropologistes, du massif central asia-
tique, fut poussé de bonne heure vers la mer, ¢’est-a-
dire vers des climats plus doux, par les transforma-
tions successives qui se produisirent & la surface du
globe. Le courant général de migration se trouva divisé
en plusieurs branches; chacune de celles-ci suivant la
vallée d'un des grands fleuves asiatiques : Hoang-Hd,
Yang-Tse-Kiang, etc..., chaque fraction s’établit dans
le pays que lui ouvrait la voie fluviale suivie; chacune
s’adapta & son nouveau milieu et subit ainsi des trans-
formations profondes qui constituérent les diflérences
existant aujourd’hui entre les divers types mongoloides
(Tartares, Mandchous, Chinois proprement dits, etc.).
Tandis que les rameaux du Fleuve Jaune et du Fleuve
Bleu s’épanouissaient rapidement sous une zone tem-
pérée, dans un pays exceptionnellement riche, occupé
seulement par quelques peuplades aborigénes qu’il fut
facile de refouler, ceux du Midi, qui avaicnt suivi la
voie du Si-Kiang, trouvérent un pays difficile et mon-
tagneux, un climat tropical, dont I'influence dat arréter
pour un assez long temps leur développement. D’autre
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part la présence de vigoureuses tribus autochtones.
quil fut impossible de réduire complétement et avee
lesquelles il fallut longuement lutter, empécha la levée
du ferment de civilisation que la race portait en elle.

(’est pourquoi ces rudes populations méridionales
purent étre longtemps regardées par la Chine civilisée
comme barbares et traitées en ennemies, bien qu'en
réalité elles descendissent d’'une méme souche ct possé-
dassent un fonds commun de croyances que le temps
n’avait pu effacer.

C’est du rameau méridional que sont issus les Anna-
mites actuels; et 1'on comprend ainsi qu’entre les
deux peuples annamite et chinois il puisse exister des
affinités naturelles sous les divergences de tempéra-
ment et de caractére acquises sous l'influence de cli-
mats divers.

Ainsi s’explique que I’Annamite ait pu paraitre §'im-
prégner aussi profondément de la civilisation du vain-
queur tout en restant cependant, comme le montre
P'histoire, amoureux de son indépendance et gardien
jaloux, & travers des vicissitudes sans nombre, de sa
personnalité particuliére, de son caractére, de ses
meeurs et de sa langue.

L’Annamite posséde donc bien une originalité
propre; sous la protection et I'influence chinoises il n’a
fait que se développer dans le sens méme de son évo-
lution naturelle. Un fait — entre cent autres — le
démontre clairement. Nous avons dit (livre II, cha-
pitre 1) qu'un méme culte : celui des Trois Mondes,
existe & la fois dans le sud de la Chine et en Annam;
mais alors que dans le premier de ces pays il est & peu
prés oublié, dans le second il est au contraire en plein
épanouissement. Il s’agit 14 sans nul doute, d’'une méme
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idée primitive, que les deux peuples ont puisé & une
source commune, mais qu’ils ont inégalement déve-
loppée. C’est pourquoi nous sommes autorisés a consi-
dérer le culte des Tam-Pha — avec beaucoup d’autres
notions soi-disant chinoises — comme une production
originale de la pensée religieuse annamite.

Nous n’avons donc pas fait fausse route, et c’est bien
I'dme annamite que nous avons trouvée sous les appa-
rences étrangéres qui ’enveloppent,
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